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PROLOGO

El Dr. Cliff Sanders ha escrito un tratado maravilloso sobre teologia wesleyana. Este
libro habla con claridad sobre cuestiones de ortodoxia en la tradicidn wesleyana,
consistente con las ensefanzas del movimiento de santidad, especialmente al destacar
la importancia de la gracia preveniente y el libre albedrio moral.

Alo largo de los afos, he tenido el privilegio de escuchar al Dr. Sanders ensefiar en
muchas ocasiones, asi como de servir junto a €l como colega en el ministerio
educativo. Por eso, al leer este libro, pude percibir cdmo aborda temas como la
expiacion, la salvacion y la santificacion de manera entrelazada. El lector tiene por
delante un deleite con este libro, encontrandolo facil de entender tanto desde el punto
de vista laico como desde una perspectiva pastoral y teoldgica.

Por ultimo, en una época en la que nuestra cultura parece haber rechazado los
absolutos, su refrescante definicion del pecado ayudara a una nueva generacion de
creyentes a entender la diferencia entre el bien y el mal. No solo recomiendo “El
optimismo de la gracia”, sino que animo a los lectores a adquirir multiples ejemplares.

Dr. Stan Toler

Autor de Bestsellers y Conferencista

Oklahoma City, Oklahoma



PREFACIO

Escribir un libro es un esfuerzo por comunicar no solo lo que una persona sabe, sino
también lo que valora. Es una comunicacion tanto de la mente como del corazén.

En este libro, he intentado expresar lo que ha llenado mi mente y desafiado mi
pensamiento durante un tiempo. Estas reflexiones sobre la teologia wesleyana han
estado rondando en mi mente gracias al maravilloso trabajo de autores como Thomas
C. Oden, Randy Maddox, Kenneth Collins y Albert Outler, por nombrar algunos. Estoy
eternamente en deuda con su comunicacion académica y cuidadosa de la teologia de
John Wesley.

Pero este libro es mas que una recopilacion de ideas aprendidas. Mi corazén se ha
conmovido al estudiar y aplicar las verdades de la teologia wesleyana. Este libro es,
verdaderamente, un ejercicio para comunicar no solo algunas de las verdades de la
teologia de John Wesley, sino también un intento de transmitir las caracteristicas
"transformadoras del corazon" de estas verdades que han cambiado mi vida y mi
relacion con Jesus. Les animo a realizar la Prueba de Teologia Wesleyana que se
encuentra en el Apéndice, comparando y contrastando sus respuestas antes y después
de completar este libro. Las respuestas al test estan disponibles en el sitio web de la
Escuela de Estudios Wesleyanos de la Mid-America Christian University, actualmente:
https://wesleyanschool.macu.edu/.

También debe senalarse que las ideas compartidas en este libro ciertamente no son
pensamientos originales mios. Mas bien, los conceptos presentados son, segun mi
mejor comprension, ensefanzas distintivas de John Wesley. Y, al esforzarme por ser
fiel a estas ensefianzas, estoy profunda y personalmente en deuda con el Dr. Wendell
Sutton. Su meticuloso trabajo de edicidn, refinamiento y ayuda para identificar fuentes
primarias ha fortalecido este proyecto. No seria exagerado decir que este libro no seria
tan claro e impactante sin el trabajo del Dr. Sutton.

Quiero agradecer al presidente John Fozard y a la Mid-America Christian University por
permitirme tomar un sabatico parcial para trabajar en este proyecto. Su apoyo e
insistencia en la produccion de este material fueron vitales para su finalizacion.


https://wesleyanschool.macu.edu/

Finalmente, este trabajo no podria haberse completado sin el apoyo de Richard y Terri
Greenly. Richard y Terri han sido amigos maravillosos y una fuente constante de animo
para mi.

Con un corazén lleno de gratitud a Dios, les presento este libro para su consideracion.
Oro para que su mente sea estimulada a reflexionar sobre estas verdades, que “su
corazon sea profundamente conmovido” y que su vida sea transformada al servicio de
los demas.



INDICE DE CONCEPTOS Y NOMBRES

Término

Anomia
(llegalidad)

Antinomianismo

Depravacion Total

Expiacion
Limitada

Fiducia

Gracia Barata

Gracia
Preveniente

Justicia Impartida

Justicia Imputada

Definicion

Definicién biblica del pecado (1 Juan 3:4) interpretada por
Wesley como una transgresion voluntaria de una ley
conocida de Dios.

Error doctrinal que sostiene que la fe libera al creyente de
la obligacion de obedecer la ley moral.

Estado de corrupcion del ser humano tras la caida, que lo
hace incapaz de salvarse por si mismo.

Postura calvinista que afirma que Cristo muri6
Unicamente por los elegidos.

El aspecto de la fe que implica una confianza y entrega
personal absoluta en Jesucristo.

Término que describe el perddn sin arrepentimiento y la
gracia sin discipulado.

La gracia que "va antes", capacitando la voluntad
humana para responder a Dios antes de la conversion.

La transformacion real del caracter del creyente por el
poder del Espiritu Santo.

El estatus legal de "justo" que Dios otorga al creyente
basado en los méritos de Cristo.



Libre Albedrio
Moral

Remonstrantes

Santificacion
Completa

Capacidad restaurada por la gracia para elegir amar y
obedecer a Dios.

Seguidores de Arminio que presentaron sus objeciones al
calvinismo estricto en el Sinodo de Dort.

El estado de madurez cristiana donde el amor a Dios y al
projimo gobierna totalmente el corazén.
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CAPITULO 1
LA NATURALEZA DE DIOS

Toda verdad tiene su fundamento y su medida en el amor de Dios.

A lo largo de los afos, he tenido varias reuniones con planificadores financieros. Estas
reuniones son importantes porque, al intentar ganar dinero, ahorrar, invertir en
instrumentos a corto y largo plazo, y complementar estos asuntos con seguros,
realmente necesito tener una mejor vision global para no perderme en los detalles. Es
un gran desafio para mi tratar de comprender estos complejos asuntos matematicos sin
la ayuda de alguien que realmente sepa lo que esta haciendo.

Cuanto mas importante es considerar nuestra visién general de Dios. Si tenemos una
vision incorrecta de Dios, es probable que enfrentemos problemas reales al
relacionarnos con El. Hay mucho en nuestra relacion que simplemente no tendra
sentido. Pero, en serio, estas son las cuestiones criticas y fundamentales para la vida
misma.

Algunos podrian estar pensando: “Eso suena bien, pero ¢ realmente importa como
pensamos sobre Dios en la realidad? ¢ Los pensamientos sobre la naturaleza de Dios
tienen algun efecto practico en las personas y en la sociedad?”. En su libro clasico “El
conocimiento del Dios Santo”, A.W. Tozer (1961) afirma inequivocamente: “Lo que
viene a nuestra mente cuando pensamos en Dios es lo mas importante sobre nosotros”
(p- 1). Insiste en que lo que alguien piensa sobre Dios necesariamente influye en lo que
esa persona cree; y lo que una persona cree impacta como vive. De hecho, “si
pudiéramos extraer de cualquier hombre una respuesta completa a la pregunta: ‘; Qué
viene a tu mente cuando piensas en Dios?’, podriamos predecir con certeza el futuro
de ese hombre” (Tozer, 1961, p. 2). Es dificil imaginar algo que tenga un impacto tan
grande en la relacion de una persona con Dios.

LA VISION DE CALVINO SOBRE LA NATURALEZA DE DIOS Y LA SALVACION
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Quizas nadie (aparte de Tomas de Aquino) ha escrito mas sobre la naturaleza de Dios y
la salvacién que Juan Calvino (1509-1564). En su obra Institucion de la religion
cristiana, Calvino (1845) relata a su lector que este primer tema a considerar es de
suma importancia: “El conocimiento de Dios, que lleva a una inmortalidad bendita” (vol.
1, p. 34). Por esa razon, indica que su prioridad en su escritura sera “adoptar el orden
del Credo de los Apéstoles, con el que todos los cristianos estan mas familiarizados”
(Calvino, 1845, vol. 1, p. 34). Y el Credo, explica, comienza con una comprension de
Dios el Padre; por lo tanto, esta sera su prioridad.

Calvino (1845) procede légicamente a enfatizar el papel soberano de Dios el Padre en
“la creacion, preservacion y gobierno del universo, segun se implica en su
omnipotencia” (vol. 1, p. 35). El interés de Calvino en mostrar a Dios como soberano es
impresionante; y reconoce acertadamente la importancia de que toda la vida y la
existencia tengan un propésito que glorifique a Dios. De hecho, parece que incluso los
criticos de Calvino deberian entender mejor sus escritos al apreciar la centralidad que
le otorga a la gloria de Dios, incluso en asuntos de soberania y salvacion.

No obstante, algunos legitimamente difieren con Calvino sobre si el hecho de la
soberania de Dios deberia ser el “centro” de como una persona comprende y se
relaciona con Dios. ¢ Es realmente la soberania de Dios el centro alrededor del cual
deben girar todos los demas atributos de Dios? ¢ Es nuestro propdsito central y Gnico
para existir glorificar a Dios? ¢ Las Escrituras exigen tal cosa? Como veremos en el
capitulo once, el énfasis de la santidad esta en el amor de Dios, no en su soberania,
como el atributo principal de Dios.

Al leer a Calvino, se obtiene la clara impresién de que el gran problema de la
humanidad es el orgullo; y, sin duda, todos los creyentes deberian estar de acuerdo en
principio en que la tendencia humana a la autosatisfaccion es nuestra ruina espiritual.
Tal posicion se alinea légicamente con lo que distingue la cosmovisidn calvinista: es
decir, que Dios es soberano, y todo debe tratarse de la gloria de Dios (no de la
nuestra). Esto sigue l6gicamente si uno cree que el orgullo es el problema esencial de
los humanos.

Como siempre ocurre, la vision de Calvino sobre Dios se vio influida por los tiempos en
que vivio. Esto no quiere decir que Calvino inventd su visién de Dios; Calvino fue un
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estudiante cuidadoso de la Biblia. No obstante, los tiempos en que vivié influyeron en
su lectura e interpretacion de las Escrituras.

Por ejemplo, durante la era de la Reforma habia un conflicto acalorado con la Iglesia
Catdélica Romana. En la Edad Media, la Iglesia Catélica Romana ejercia un poder casi
ilimitado, no solo sobre la religion, sino también sobre la vida politica y civil de la época.
Los reyes y principes a menudo sucumbian a la manipulacion y el control del liderazgo
de la Iglesia Catdlica Romana por temor a ser excomulgados y avergonzados por la
institucion que pretendia hablar en nombre de Dios mismo.

Ciertamente, la Iglesia Cat6lica Romana en la Edad Media no permitia mucha variacion
en sus ensenanzas o practicas. Por supuesto, asumia la soberania en cuestiones de
salvacion, por lo que no es de extrafiar que el contexto cultural de Calvino afectara su
visién de Dios y los términos de la salvacion.

En un mundo tan profundamente definido por estructuras de poder y subyugacion, la
soberania era central. Si habia alguna esperanza de reformar las cosmovisiones
(especialmente de los campesinos de la época), Calvino tenia que ubicar la soberania
de la salvacion fuera de la Iglesia Catdlica Romana. La Iglesia ejercia el poder en la
tierra para excomulgar a cualquiera que se atreviera a resistirse. Por una buena razon,
Calvino y los reformadores buscaron centrar la salvacion y la soberania Unicamente en
el poder de Dios.

Esta propuesta del dominio soberano de la Iglesia sobre la salvacion, por supuesto, no
era un asunto menor y probablemente contribuy6 al fuerte énfasis (quizas obsesion) de
los reformadores sobre la soberania de Dios como necesariamente el Unico poder para
la salvacion.

VISION WESLEYANA DE LA NATURALEZA DE DIOS Y LA SALVACION

Apenas unas décadas después, Jacobo Arminio (1560-1609) comenzd a argumentar
por lo que él creia que era un centro mas verdadero de la naturaleza de Dios, uno que
dos siglos después John Wesley (1703-1791) adoptaria y ampliaria como el corazon de
la fe cristiana. Era el mismo énfasis que Jesus afirmd como la ley suprema: el amor a
Dios y al projimo.

13



Este principio de que el amor es el centro mas importante de la naturaleza de Dios
difiere significativamente de las prioridades biblicas del calvinismo; sin embargo, lo que
tanto Arminio como Wesley exponen es el resultado de su propia lectura cuidadosa de
la Biblia. Por ejemplo, la centralidad del amor en la naturaleza de Dios se refleja
claramente en los escritos del apdstol Juan (Juan 3:16 y 1 Juan 4:8), asi como en los
escritos del apostol Pablo (ver Efesios 2:4). De hecho, Pablo intencionalmente afirma
esta prioridad a los creyentes de Efeso cuando describe el amor de Cristo que
trasciende el conocimiento (Efesios 3:19). Las Escrituras afirman repetida y
directamente la naturaleza de Dios como primordialmente amor, y las narrativas
biblicas modelan su amor preeminente en todas sus relaciones con los seres humanos.

Puede ser tentador para los defensores de ambas tradiciones teoldgicas argumentar
sus respectivos énfasis a expensas completas del otro. Sin embargo, Calvino también
creia que Dios es amor, al igual que Arminio y Wesley creian que Dios también es
soberano. Esta diferencia de énfasis no es un asunto menor y explica no solo muchas
de las diferencias en los respectivos campos teoldgicos, sino también en cobmo se
practica la fe con frecuencia.

Podria argumentarse que el tema de la naturaleza de Dios es tan vasto que cualquier
te6logo podria gravitar hacia un aspecto de su naturaleza y legitimamente proclamar la
verdad sobre quién es El. Pero las objeciones que Arminio y Wesley tenian con la
interpretacion de Calvino radican en cémo priorizaba el poder y el control como el
centro de cualquier comprension de Dios.

La clave para comprender a Arminio y Wesley es su vision de la naturaleza de Dios
como primordialmente amorosa y justa (Olson, R.E., 2006, p. 97; Oden, 2012, pp.
166-167). En particular, esto significa que Dios ama a toda la humanidad, no solo a los
elegidos. Esta comprension acepta como absolutamente ciertas y universalmente
aplicables las pasajes de las Escrituras que insisten en que Dios ama
incondicionalmente al mundo (Juan 3:16) y que no desea que nadie perezca (2 Pedro
3:9).

14



Tales pasajes no necesitan elaborados intentos para forzarlos a encajar en un marco
teol6gico donde “el mundo” o “nadie” deba referirse solo a ciertas personas elegidas.
Su claro y sencillo significado exige que Dios realmente ame a todas las personas del
mundo y que realmente no quiera que ninguna de ellas perezca. Esta comprensién de
la naturaleza de Dios atraviesa las obras tanto de Arminio como de Wesley.

LA COSMOVISION TEOLOGICA DE WESLEY

Arminio (1828/1996), en su vigésima de Setenta y nueve disputas privadas, clasifica los
atributos fundamentales de Dios como “afectos primitivos”: aquellos atributos de su
naturaleza que son analogos a la experiencia humana y “que simplemente tratan sobre
el bien o el mal” (vol. 2, p. 347). Arminio (1828/1996) especifica entonces que estos
“afectos primitivos son amor (el opuesto del cual es odio) y bondad; y con estos se
conectan la gracia, la benignidad y la misericordia” (vol. 2, p. 347).

Lo que Arminio revel6 como fundamental en su tiempo, John Wesley lo desarroll6 en
una cosmovision teoldgica expansiva y comprensiva. Si uno desea entender a Wesley
y su teologia, debe entender el lugar central que el amor ocupa en la santidad. Mildred
Wynkoop, en su excelente libro Una teologia del amor (1972), conecta habilmente los
puntos teoldgicos y biblicos de la santidad wesleyana:

“Wesley equiparo santidad con amor... Esta es la [misma ecuacion] que los escritores
del Nuevo Testamento hicieron con la Unica palabra que se ha hecho para expresar el
significado de santidad. Es la palabra agape, que no es la categoria comun del amor
social en absoluto, sino que ha sido adaptada para expresar un concepto que incluye lo
ultimo en significado y que ‘santifica’ todo amor sin degradarlo ni rechazarlo” (p. 10).

Irbnicamente, no es la santidad lo que es tan distintivo de la teologia wesleyana como
lo es el amor. Para Wesley, el amor es el “favorito” o el “atributo reinante” de Dios
(Greathouse & Dunning, 1989, p. 63). El amor se entiende mejor como el rasgo central
de toda la teologia de santidad de Wesley por virtud de ser central en su comprension
de la naturaleza santa de Dios. Podria resumirse diciendo que, mientras Calvino veia a
Dios primordialmente como el Rey Soberano, Arminio y Wesley veian a Dios
primordialmente como el Padre Amoroso.
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LA VERDAD MAS IMPORTANTE DE WESLEY

La verdad distintiva del amor de Dios en la teologia de Wesley tiene profundas
implicaciones. Como exploraremos en capitulos posteriores, el fundamento de Wesley
en el amor de Dios informa toda su comprension sobre los seres humanos, el pecado y
la santificacion. Cada area de la teologia de Wesley se basa en esta verdad primordial
sobre la naturaleza de Dios: que El es amor (1 Juan 4:8).

Como se mencion6 anteriormente, Wesley creia y predicaba acerca de la soberania de
Dios. De hecho, Wesley tenia una alta vision de la providencia especial (Oden, 2012,
vol. 1, pp. 151-153); sin embargo, simplemente no estaba de acuerdo con la
interpretacién de Calvino de la Biblia en la medida en que parecia elevar la soberania
de Dios por encima de su naturaleza amorosa y justa, esencial y primitiva (Oden, 2012,
vol. 2, pp. 166-167). Consideremos el consejo de Wesley (1872/1996) en el Sermon 94,
Sobre la religion familiar, donde ilustra como un padre puede explicar quién es Dios a
un nifio:

“Pero Dios, aunque no puedes verlo, esta sobre el cielo y es mucho més brillante que el
sol. {Es El, es Dios quien hizo el sol, y a ti, y a mi, y todo! Es El quien hace que la
hierba y las flores crezcan; jquien hace que los arboles sean verdes, y que el fruto
crezca en ellos! jPiensa en lo que El puede hacer! Puede hacer lo que le plazca.
iPuede hacernos morir en un momento! Pero El te ama; le encanta hacerte el bien. Le
encanta hacerte feliz. Entonces, ¢no deberias amarlo? Ta me amas porque yo te amo y
te hago el bien. Pero es Dios quien me hace amarte. Por lo tanto, debes amarlo. Y El te
ensefiard como amarlo” (vol. 7, p. 82).

Wesley explica claramente las visiones historicas y ortodoxas de Dios como Creador al
instruir a un nifo. Y aun asi, esta doctrina debe entenderse en términos de la
naturaleza central y primitiva de Dios como amor.

LA SOBERANIA DE DIOS

Cuando una persona cree que toda verdad se funda y se mide contra el amor de Dios,
se hace cada vez mas facil ver su relevancia teoldgica en toda la Palabra de Dios. Este
desafio necesita ser considerado por aquellos que quieren exponer la primacia de la
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soberania de Dios: ¢ es consistente con su naturaleza de amor que Dios
supuestamente controle cada accién y decision tomada por una persona? Tal visién
determinista de la soberania es irbnicamente limitante, y exige estar en control por
encima de ser amoroso. Mas auln, ¢;puede realmente decirse que una creaciébn ama a
un Dios que debe estar en “control” de cada decision y accion que toma?

De nuevo, esto no sugiere que Dios sea algo menos que soberano. Pero, como Wesley
y Arminio entendieron la Palabra de Dios, su amor debe ser lo primero. Dios creé un
mundo de su propia voluntad en el que el amor es necesariamente una posibilidad real.
Dios fue soberano al determinar qué tipo de mundo crearia: un mundo en el que las
personas pudieran amar libremente o no.

No compromete la soberania de Dios afirmar que cre6 un universo en el que el amor
seria posible, no automatico ni determinado. Dios parece haber creado un universo con
personas hechas a su imagen y semejanza, lo que significa que tienen una medida de
“libre albedrio” con el unico propédsito de tener un universo en el que la eleccion de
amar sea genuinamente posible. Tiene que ser asi porque Dios es amor y busca
relacionarse con su creacion principalmente en amor. Es exactamente por eso que Dios
crel a las personas: para amar y ser amado por ellas. Esto es lo que glorifica a Dios.

Si una persona acepta la premisa biblica de que Dios es amor, entonces tiene sentido
que El creara un universo donde esta experiencia de amor, y de experimentarlo con El,
sea posible. Si Dios hubiera querido un universo donde el amor no fuera posible, habria
tenido que crear criaturas que simplemente obedecieran porque fueron creadas para
hacerlo. Pero Dios creé un universo donde el flujo libre del amor entre El y su creacion
fuera posible y, del mismo modo, donde lo contrario también fuera posible.

La diferencia aqui entre Calvino, por un lado, y Arminio y Wesley, por el otro, radica en
cdmo cada uno ve la naturaleza fundamental de Dios. Generalmente, Calvino parece
ver a Dios como primordialmente soberano (en el sentido de un poder totalmente
determinante) y por ende controlador, mientras que Arminio y Wesley ven a Dios como
primordialmente santo y, por ende, amoroso. Esta diferencia es vital para comprender
la postura teoldgica basica que cada uno toma, asi como las implicaciones que extraen
y aplican.
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Preguntas para Reflexion
¢, Coémo afecta mi comprension de Dios mi entendimiento de quién soy y en qué

1.

creo?

¢, Practicas mirar los mandamientos de Dios en las Escrituras a través del filtro
de su amor perfecto?

Cuando te miras al espejo, ¢te ves como un objeto de, y creacién de, el amor
perfecto de Dios?

Cuando reflexionas sobre tu relacion con Dios, ¢lo piensas mas en el contexto
de su naturaleza amorosa que en su autoridad soberana?

¢,Como fortalece tu relacion con El el hecho de que Dios cre6 un pueblo que
puede experimentar su amor?
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CAPITULO 2
VOLUNTAD RESTAURADA

El mayor misterio en toda la teologia cristiana esta relacionado con el principio mas
basico del evangelio: la salvacion. ;De qué exactamente nos esta salvando Dios? ¢ Por
qué lo hace? Y como lo hace? La mayoria de nosotros tiene respuestas que podemos
rastrear hasta nuestra fe inicial (para algunos, incluso desde la infancia). Sin embargo,
al crecer en madurez cristiana y dejar de lado una religion infantil basada solo en el
cumplimiento mecanico, descubrimos que nuestra obediencia se motiva por un corazén
y una mente enamorados de Dios (ver 1 Cor. 13:8-11). Y una mente que ama quiere
investigar la verdadera naturaleza de su Dios.

ENTENDIENDO LA SALVACION

La comprension wesleyana de la salvacion de Dios es un punto central que la
diferencia de la perspectiva calvinista clasica o alta en la teologia reformada. En
particular, la salvacion de Dios a través de su "gracia preveniente" es el enfoque
distintivo de nuestra tradicion para entender quién es el Dios de nuestra salvacion. Por
lo tanto, no solo es razonable, sino crucial para nuestra relacion con Dios, que cada
uno de nosotros entienda mejor lo que Dios ha hecho por nosotros. Debemos desear
conocer mejor a nuestro Salvador y comprender mejor su salvacion.

Para entender la salvacion, primero debemos darnos cuenta de qué es lo que necesita
ser rescatado en la condicidbn humana. La forma en que entendemos esta condicién
influira significativamente en como vemos la salvacion. Si una persona asume la vision,
cada vez mas popular (aunque biblicamente no ortodoxa), de que los seres humanos
son esencialmente buenos y libres de inclinaciones hacia el pecado o la rebelibn contra
Dios, entonces la salvacién probablemente se percibira como simplemente iluminar a
las personas para que conozcan el bien que deben hacer y ayudarlas a elegirlo
mediante fuerza de voluntad, sin la asistencia de la gracia divina. Sin embargo, si
alguien asume que los seres humanos son esencialmente malos con una inclinacién
hacia el pecado y la rebelidén, entonces la salvacion se ve como un cambio de las malas
decisiones que surgen de una disposicion caida hacia una disposicion transformada y
empoderada continuamente por la gracia divina para tomar decisiones que cumplan los
estandares de Dios.

DEPRAVACION HUMANA

La posicion biblicamente ortodoxa sostenida por todas las ramas de la fe cristiana
afirma que los seres humanos no solo son ignorantes de los estandares de Dios, sino
que también son patolégicamente hostiles a ellos. Esta posicion se formula
generalmente como la doctrina de la "depravacion humana" y es la base de toda
comprensiéon de la condicion humana.

¢, Qué significa cuando los teblogos afirman que los seres humanos son depravados o
incapaces de hacer algo bueno —de hacer algo que pueda lograr nuestra salvaciéon, o
incluso interesarnos en ello (ver Mateo 3:10)—? ;Qué tan profunda es esta
depravacién? ;No hay nada que podamos hacer para traer nuestra salvacion?
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Juan Calvino ensefié que los seres humanos estaban sumidos en una "depravacion
total" y sin interés en agradar a Dios. No obstante, también reconocié que, a pesar de
estar depravados, los seres humanos tienen la bendicion de una "gracia comun", que
evita que nos convirtamos en demonios completos. En su obra Institutos, Calvino
(1845) incluso reconoce que, aunque totalmente depravados, los humanos no son tan
malos como podrian ser sin la misericordia de la gracia comun de Dios:

"En cada época ha habido algunos que, bajo la guia de la naturaleza, han dedicado
toda su vida a la virtud... Pero debemos considerar que, a pesar de la corrupcién de
nuestra naturaleza, hay lugar para la gracia divina, una gracia que, sin purificarla, la
pone bajo control interno. Pues si el Sefior dejara que cada mente se abandonara a sus
lujurias, sin duda no habria un hombre que no demostrara que su naturaleza es capaz
de todos los crimenes que Pablo menciona." (Institutos, Libro I, cap. ii, sec. 3)

"Depravacion" es una palabra muy interesante y un concepto teoldgico derivado por
estudiantes serios de la Biblia a partir del mensaje de las Escrituras. La mayoria de los
tedlogos cristianos han interpretado que significa que, aparte de la gracia divina, uno no
puede hacer nada de valor que, por si mismo, cambie su relacion con Dios.

El término también se usa a menudo para sugerir que los seres humanos son
incapaces de hacer algo bueno. Esto parece contradecir la experiencia. De hecho,
personas que no son seguidores de Jesus realizan acciones buenas, como alimentar a
los hambrientos, ayudar a los pobres, etc. A pesar de la retorica existente, el concepto
de depravacion no puede significar que los seres humanos no tengan ninguna
capacidad de hacer el bien. Mas bien, nuestra comprensidén deberia centrarse en la
cuestion de si los seres humanos pueden cambiar su relacion con Dios por sus propios
esfuerzos.

Es interesante notar que incluso los rigidos Canones calvinistas de Dort no ensefian
que una persona sea incapaz de hacer algo bueno; por ejemplo, ante la eleccion de
amar u odiar a sus hijos, las personas no regeneradas no estarian obligadas a odiar a
sus hijos. El punto central de la doctrina de la depravacion es que la inclinacién
pecaminosa heredada de Adan corrompe de manera profunda cada area de nuestras
vidas y desvia todas nuestras facultades hacia el ego y lejos de Dios (Peterson &
Williams, 2004, p. 125).

RELACION CON DIOS MUERTA

En realidad, existe una buena explicacion de por qué los seres humanos no tienen
interés ni capacidad para agradar a Dios, y mucho menos para cumplir con sus
estandares de comportamiento. El problema es que los seres humanos estan muertos
en su relacion con Dios (Ef. 2:1). ¢ Y como podrian las buenas obras de cualquier
persona agradar al Dios que es puro amor? Nuestra independencia de Dios es la
fuente de todos nuestros problemas, y mientras sigamos siendo enemigos y rebeldes
en oposicion a El, ser amables con las personas equivale a tratar los sintomas de la
muerte mientras insistimos en permanecer muertos por nuestra cuenta. El problema de
los seres humanos no es solo cdmo viven, sino que estan desconectados de la fuente
de la vida.
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Aun asi, esta imagen de la muerte, para muchos calvinistas, refuerza la nocion de la
depravacién humana hasta un extremo de completa incapacidad humana: suponen que
los humanos nacen absolutamente muertos. Sin embargo, el pensamiento wesleyano
sostiene que esta idea de una muerte absoluta en la condicibn humana es
probablemente una interpretacion exagerada: irbnicamente, se toma mas literalmente
de lo que los pasajes relevantes de las Escrituras pretenden en términos de la relacion
con Dios.

De hecho, en la Biblia, la muerte nunca significa dejar de existir; mas bien, parece
significar estar “fuera de relacion con” algo o alguien. Por ejemplo, en el libro de
Apocalipsis, el término “muerte” se refiere a una “segunda muerte” (Ap. 20:14), que es
el infierno. Las personas en el infierno no parecen ser aniquiladas (dejar de existir),
sino que estan fuera de la relacion con Dios (Mt. 25:46; cf. Lc. 16:22-26).

De manera similar, en Lucas 15, el padre en la pardbola de Jesus del hijo prodigo
describe al hijo que dejé el hogar como “muerto”. Una vez mas, este lenguaje sugiere
que la muerte en la Biblia a menudo puede referirse a una ruptura en la relacion. Sin
duda, este es el caso del pecado original: cuando alguien no esta en relacién con Dios,
se le entiende como espiritualmente muerto.

CREADOS A IMAGEN DE DIOS

Incluso en el contexto de todas estas malas noticias, todavia hay un rayo de esperanza
para los seres humanos. La Biblia deja claro que todos los humanos, aunque sean
depravados y hostiles a Dios, aun son creados a la imagen de Dios. Desde el
nacimiento estamos separados de nuestro Creador; sin embargo, su imagen
permanece en nosotros, aunque seriamente dafada por el pecado. Mucho después de
la caida de Adan y Eva, vemos en Génesis 9 que Dios mismo describe a los humanos
caidos como creados "a imagen de Dios" (v. 6).

Evidentemente, esta imagen no es algo de lo que los seres humanos puedan jactarse,
como si fuera algo que ellos mismos pudieran haber creado o generado. Es la imagen
de Dios la que poseemos, después de todo. Es un regalo de Dios en nuestra creacion.

LA CAPACIDAD PARA RELACIONES PERSONALES

Entonces, ¢qué es esta imagen de Dios que permanece incluso después de la caida,
incluso después del juicio de Dios sobre el mundo en el diluvio? ¢ Existe algo en esta
cualidad de los seres humanos que permanece intacto incluso después de tales
eventos devastadores? Fundamentalmente, este regalo es la capacidad unica que
tenemos para relaciones personales con otras personas y, especialmente, con Dios.
Esencialmente, no es menos que nuestra habilidad para practicar la misma cualidad
con la que Dios se define: el amor (ver 1 Juan 4, especialmente v. 8).

Esto es algo que se puede observar incluso con una lectura superficial del relato de la
creacion en Génesis 1y 2. En estos capitulos, el lector se da cuenta de que los seres
humanos no solo son creados de manera diferente (formados en lugar de ser
simplemente hablados a la existencia), sino que también son dotados con este regalo
de la imagen de Dios (Gn. 1:26-27). Esta imagen (en hebreo, selem) implica una
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semejanza o similitud: los humanos comparten una cualidad espiritual que Dios
determiné dotarles en la creacién (ya que Dios no es un hombre, sino Espiritu).

ALMAS INDIVIDUALES “SEMEJANTES” A DIOS

Dado que los humanos deben retener la imagen de Dios después de la caida, y debido
a su presencia continua y necesaria en los seres humanos después de la caida,
seguramente no han perdido todo lo que significa ser almas individuales “como” Dios.
Esta imagen sugiere varias posibles explicaciones. Una explicacion comunmente
sugerida es que los seres humanos tienen una medida de racionalidad y la capacidad
de pensar y reflexionar en lugar de simplemente vivir por instinto (como los animales).
Pero también debe incluirse otro aspecto: la imagen de Dios debe estar relacionada
con la capacidad de cualquier persona para tener una relacion personal, mas especial y
trascendente con Dios.

CONCEPTOS ERRONEOS SOBRE LA TEOLOGIA WESLEYANA-ARMINIANA

Un concepto errdneo popular y frecuentemente dirigido contra la teologia Wesleyana-
Arminiana es nuestra supuesta creencia de que todos los humanos son completamente
libres y pueden, por su cuenta, aparte de cualquier ayuda de la gracia divina, elegir
creer en Jesucristo como su Salvador. (Tristemente, esta puede ser la doctrina que se
ensefia en la mayoria de los pulpitos evangélicos hoy en dia (Olson, R.E., 2006, pp.
30-31)). Sin embargo, esta acusacion es falsa y se basa en la ignorancia de los escritos
reales de Arminio y Wesley. La verdad es que esto no es lo que Arminio ni Wesley
ensefiaron jamas (Oden, 2012, vol. 2, p. 158; Olson, R.E., 2006, p. 27). De hecho,
aquellos que hacen tal argumento cometen un error I6gico conocido como la falacia del
"hombre de paja": establecer una caricatura de la posicion del oponente para luego
refutarla facilmente.

Por el contrario, los escritos reales de Arminio no ensefian la libertad natural de la
voluntad humana. Mas bien, Arminio (1828/1996) argumenta:

“La voluntad libre del hombre hacia el verdadero bien no solo esta herida, mutilada,
enferma, torcida y [atenuada] debilitada; sino que también esta [cautiva] encarcelada,
destruida y perdida. Y sus poderes no solo estan debilitados e inutiles a menos que
sean asistidos por la gracia, sino que no tienen poderes en absoluto, excepto aquellos
que son provocados por la gracia divina” (vol. 2, p. 192).

De hecho, Arminio (1828/1996) llega a declarar:

“La naturaleza se entiende como desprovista [énfasis afiadido] de todo aquello que,
segun testifican las Escrituras, es realizado en el hombre y comunicado por la
operacion del Espiritu Santo” (vol. 2, p. 194).

Por esta razon, Arminio (1828/1996) concluye:

“Se deduce que nuestra voluntad no es libre [énfasis anadido] desde la primera caida;
es decir, no es libre para el bien, a menos que sea liberada por el Hijo a través de su
Espiritu” (vol. 2, p. 194).
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EL ANTIDOTO DE LA GRACIA PREVENIENTE

Horton (2011) entiende que Calvino, en contraste con los luteranos, rechaza "una
erradicacion total de la imagen divina" (p. 41); sin embargo, Hoekema (1986/1994)
reconoce que, en ocasiones, el mismo Calvino entendio la depravacion total como que
la imagen de Dios en la humanidad habia sido "destruida por el pecado", "borrada por
la caida" o "completamente desfigurada por el pecado" (p. 43). Los calvinistas estrictos
sostienen que los seres humanos son incapaces de entrar en una relacién con Dios, es
decir, de responder a la oferta del evangelio, aparte de la predestinacion absoluta y la
gracia irresistible (o eficaz). Horton (2011) prefiere el término “llamado eficaz” en lugar
de gracia irresistible, definido como “méas que una persuasion moral” pero que no es
“coercitivo” (pp. 105 y 107). Sin embargo, ¢/qué es mas que persuasivo pero menos
que coercitivo? Tal posicion parece implicar l6gicamente la afirmacion de una
erradicacion total de la imagen divina y una negacion de la genuina libertad humana,
llevando asi a la salvacion por decreto divino en lugar de por gracia mediante una
respuesta de fe. Por esta razon, Calvino insiste en que Dios debe elegir, mediante
decreto divino, a ciertas personas para salvacion y a otras para condenacioén. (Esta,
dicho sea de paso, es la distincién notoriamente popular que se hace entre el
arminianismo y el calvinismo estricto: la eleccion particular incondicional y la
predestinacioén absoluta “doble” a la salvacion o a la reprobacion).

Sin embargo, esta no es la unica posicién que uno puede adoptar al aceptar que las
personas estan totalmente depravadas y espiritualmente muertas. El arminiano afirma
que el antidoto de Dios para estos problemas perniciosos es la gracia preveniente.

Wesley lo sabia bien. “La gracia preveniente es la gracia que comienza a habilitar a
una persona para que elija cooperar mas adelante con la gracia salvadora” (Oden,
1994, p. 243). Este es un entendimiento de la gracia que aprecia plenamente la
interaccién de un Dios personal con las personas humanas que cred a su imagen; es
decir, necesariamente, no pueden ser criaturas sin voluntad que solo sean manipuladas
(negando asi un aspecto importante de lo que significa ser una persona).

LIBRE ALBEDRIO MORAL

Los tedlogos evangélicos insisten constantemente en recordarnos que la superioridad
de la fe cristiana auténtica sobre la religion legalista radica en que la fe es
fundamentalmente una relacion; y las relaciones son personales por naturaleza. Pero,
en general, no se puede tener una relacion personal sin volicion (el acto consciente de
tomar decisiones o acciones): el libre albedrio moral que forma parte del desarrollo
humano normal. Las personas incapaces de responsabilidad moral, como los bebés o
quienes tienen discapacidades mentales graves, no son moralmente responsables
(Taylor, 1983, p. 26; Wesley, 1872/1996, vol. 9, p. 315). “[N]ingun bebé jamas fue, ni
sera, ‘enviado al infierno por la culpa del pecado de Adan” (Wesley, 1872/1996, vol. 12,
p. 453).

Si uno toma en serio el significado de ser persona y afirma que el cristianismo es ante

todo una relacion, entonces es razonable que nuestro Dios verdaderamente personal
esté por encima de todo interesado en tratar con los humanos como personas. Lejos de
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determinar nuestro destino a través de una predestinacion absoluta y gracia irresistible,
lo cual se parece mas a una salvacion por decreto divino que a una salvacién por
gracia mediante una respuesta de fe, Dios nos invita persuasivamente a cooperar con
su gracia resistible. No somos simplemente criaturas que El haya decidido manipular
desde la eternidad pasada, ni siquiera para nuestra salvacion (como si ese fin pudiera
justificar tales medios).

LA GRACIA QUE PRECEDE A LA SALVACION

Esta comprension verdaderamente arminiana de la gracia preveniente recuerda la letra
del himno Sublime Gracia: “Fue gracia la que ensefid a mi corazon a temer, y gracia
mis temores alivid”. La gracia preveniente es la gracia que precede a la salvacion, en la
que uno toma conciencia de su condicidén por la gracia de Dios y luego recibe el deseo
de responder a ella. Entonces, de manera asombrosa, se alivian los temores. Es gracia
la que abre nuestra percepcidn a nuestra condicion ante Dios y, como describe Wesley,
finalmente nos lleva al punto de “desesperarnos de nuestra propia justicia, desafiando
nuestras disposiciones perversas, para que nuestras voluntades distorsionadas
gradualmente dejen de resistir los dones de Dios” (Oden, 1994, p. 246).

PRECEDENTES HISTORICOS DE LA GRACIA PREVENIENTE

Hay un fuerte precedente en la iglesia primitiva para considerar la gracia preveniente
como el medio por el cual Dios atrae y convierte a personas depravadas al evangelio.
Por ejemplo, Tertuliano (160-220), un padre de la iglesia primitiva, escribid: “Solo
cuando los pecadores son asistidos por la gracia preveniente pueden comenzar a
rendir sus corazones para cooperar con las formas subsiguientes de gracia”
(Donaldson & Roberts, 1979, pp. 678-679).

El precedente biblico también es solido. Jesus ensefid que el ministerio del Espiritu
Santo al mundo es “convencer” de “pecado, justicia y juicio” (Juan 16:8). Este ministerio
es para el mundo, antes de que el mundo crea. Y es necesario iluminar al pecador
sobre su condicion para que pueda “ver” su situacion y responder a la oferta del
evangelio. Esta es la gracia preveniente: aquella que prepara al pecador para recibir
mas gracia.

LIBRE ALBEDRIO RESTAURADO POR LA GRACIA

Wesley ciertamente nunca creyd en un libre albedrio natural absoluto e incontrolado
(Greathouse & Dunning, 1989, pp. 72-75), ni en una libertad filosofica libertaria no
calificada para hacer lo contrario (Collins, 2007, pp. 29-30). Arminio (y Wesley) creian
en una "voluntad libre restaurada por la gracia" que solo es posible gracias a la gracia
preveniente de Dios, no debido a alguna supuesta capacidad humana inherente (Olson,
R.E., 2006, pp. 16 y 164). De hecho, hasta su muerte, John Wesley fue anglicano tanto
por formacion como por creencia, y el precedente para la gracia preveniente estaba
presente en la tradicion de su iglesia. Los Treinta y Nueve Articulos son directamente
mencionados en su defensa del avivamiento wesleyano, y el Articulo 10 de la Iglesia
Anglicana dice:

"La condicion del hombre después de la caida de Adan es tal que no puede volverse ni
prepararse, por su propia fuerza natural y buenas obras, a la fe y a invocar a Dios. Por
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lo tanto, no tenemos poder para hacer buenas obras agradables y aceptables a Dios,
sin la gracia de Dios por Cristo que nos previene [prepara] para que tengamos una
buena voluntad, y que trabaja con nosotros cuando tenemos esa buena voluntad."
(Articulos de Religién, 1571)

"La gracia preveniente es simplemente la gracia convictiva, llamante, iluminadora y
habilitante de Dios que precede a la conversion y hace posible el arrepentimiento y la
fe" (Olson, R.E., 2006, p. 35). Randy Maddox (1994) aclara acertadamente la funcion y
naturaleza de la gracia preveniente, senalando que "existe la tendencia a asumir que la
gracia preveniente es una posesion humana... La gracia preveniente no debe
considerarse un regalo de Dios, sino el regalo de la actividad de Dios en nuestras
vidas, sensibilizandonos e invitandonos" (pp. 89-90).

Como ocurre con muchos términos teoldgicos, la palabra "preveniente" (como "comun",
"eficaz" o "efectiva" utilizada en el calvinismo) no se encuentra en la Biblia. Pero
"gracia" si, y cdmo actla la gracia de Dios es precisamente el problema. Hay una fuerte
evidencia en la Biblia de esta idea de que la gracia de Dios inicia o actua antes de
cualquier accién por parte de los humanos. Deberiamos preguntarnos mas bien: ;hay
alguna evidencia de que la gracia de Dios es dada a los incrédulos para permitirles
tener suficiente "voluntad libre" para poder responder a la invitacion del evangelio? Esta
es la pregunta critica que debemos responder, y esta en el corazén de entender a
Arminio y Wesley con precision.

RESPUESTA PROVISTA POR DIOS

Si hay gracia disponible para liberar la voluntad esclavizada de los seres humanos y
darles la capacidad de responder al evangelio, uno deberia encontrar que, como la
Escritura lo presenta, es la gracia de Dios la que faculta (provee) esta respuesta, no
una mera habilidad humana innata. Tal vez la razbn mas importante para responder a
estas preguntas sea la vision de Wesley sobre la situacion: Wesley ciertamente veia la
necesidad universal de la salvacion (debido a la depravacion total), pero también negd
las ensefnanzas calvinistas de la reprobacién incondicional y la expiacion limitada,
creyendo en su lugar que la gracia necesaria para la salvacion, aunque no opera de
manera irresistible, era tan universal como la necesidad (Maddox, 1994, p. 56).

Naturalmente, Wesley encontré el principio de la gracia preveniente a lo largo de las
paginas de la Biblia, ya que esa fue la fuente del concepto en primer lugar. Por ejemplo,
Wesley a menudo se referia a Juan 1:9, sefialando como "la luz verdadera que al venir
al mundo alumbra a todo hombre". El contexto de Juan 1:9 concluye con un
reconocimiento en el versiculo 12 de que algunos recibieron a Jesus y otros no. De
manera significativa, aunque no hay indicio de que el venir de Jesus al mundo pudiera
iluminar a cada persona, solo algunos lo recibieron, aunque todos recibieron algun
grado de iluminacion.

Ademas, Pablo declara a sus oyentes en Atenas —filosofos y personas religiosas
paganas— que "buscarian a Dios, si acaso, podrian palpando hallarle, aunque no esta
lejos de cada uno de nosotros" (Hechos 17:27). Aqui Pablo sugiere a una audiencia
pagana que Dios no esta lejos de nosotros, y que Dios ha establecido sus tiempos y
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limites (v. 26) con el proposito ("para que") de buscarle. Esto sugiere que Dios ha
trabajado con todas las personas y ha revelado generalmente Su existencia para
permitir que todas las personas puedan encontrarle.

En Romanos 1:19-20, Pablo también insiste en un conocimiento universal y
autoevidente de los atributos invisibles de Dios, su poder eterno y su naturaleza divina;
estos han sido vistos claramente a través de la creacion, dejando a los seres humanos
"sin excusa". La expresidn "sin excusa" sugiere que hay algun conocimiento de Dios
que realmente requiere que los seres humanos respondan a su revelacion de si mismo.
Esta revelacion de Dios "a ellos y dentro de ellos" indica que Dios habia establecido
una revelacién antes de que los humanos pudieran siquiera responder —es su modus
operandi—.

FAVOR INMERECIDO

Pero quizas lo mas significativo es que debemos entender el ethos (caracter) de la
gracia preveniente. Tertuliano, un padre de la iglesia primitiva, Arminio y Wesley
entendieron y ensefiaron que Dios nunca podria haber dejado a los seres humanos
solos en su pecado. Conocian a su Dios —el Dios de las Escrituras— como universal
en su amor y, por lo tanto, necesariamente universal en su extension de la gracia
preveniente.

Tal gracia preveniente permite una medida de una "voluntad libre restaurada por la
gracia" (Olson, R.E., 2006, p. 16; ver Greathouse & Dunning, 1989, pp. 74-75). De
hecho, seria mucho mas preciso decir que Wesley no creia en la libre voluntad, sino en
la gracia libre; es decir, la gracia preveniente para todos (ver Wynkoop, 1967, p. 69).
Esta es una gracia que restaura la sensibilidad moral a toda la humanidad y permite a
todos responder a su amor y recibir su gracia salvadora, si asi lo desean (ver Oden &
Packer, 2004, pp. 67-68). De hecho, como sefiala Maddox (1990), fue precisamente
esa distincion Unica entre las doctrinas del pecado original y la gracia preveniente lo
que permiti6 a Wesley enfatizar la primera tan fuertemente como cualquiera en
Occidente, pero mantener una estimacion general de la condicibn humana muy similar
a la de la ortodoxia oriental (p. 35).

Siempre, toda la discusidn sobre la naturaleza humana debe volver a la afirmacion
biblica de que los seres humanos fueron creados a imagen de Dios —que la Caida no
ha borrado esta caracteristica definitoria de la naturaleza humana—. La clara
afirmacion en Génesis 9:6 debe ser tomada en cuenta en cualquier comprension de la
capacidad o naturaleza de los seres humanos, incluso caidos. Y de esa inferencia
necesaria surge la pregunta que exige una respuesta: ;Los seres humanos aun
retienen algun grado de la imagen de Dios después de la Caida?

Las propias palabras de Wesley son que su ensefianza lo acerc6 a una "distancia de
un cabello" del calvinismo, si no fuera por la conciencia de la gracia preveniente
(Greathouse & Dunning, 1989, p. 73; Oden, 2012, vol. 2, pp. 158 y 162). Es desde este
entendimiento que Wesley navega el problema de la depravacion total de los seres
humanos sin tener que afirmar la cuestionable aseveracioén de Calvino de que Dios

26



tiene que elegir incondicionalmente a algunos para la salvacion y a otros para la
reprobacion —como si tal explicacion existencial de por qué no todos responden al
evangelio pudiera ser verdaderamente una buena noticia—.

Preguntas para la reflexion
1. ¢Como te ayuda un mayor entendimiento de Dios a comprender mejor tu
salvacion?

2. ¢Cobmo afecta tu independencia espiritual de Dios a tus actos de bondad o actos
de misericordia?

3. Dado que el amor es una cuestidon de eleccion, ;como mejora la libertad dada
por Dios para seguirlo la calidad de tu relacién con EI?

4. ¢Como agrega profundidad espiritual a tu relacion con Dios el hecho de que
fuiste creado a Su imagen?

5. ¢Cdmo te ayuda el entendimiento de la gracia de Dios a lidiar con tus miedos
personales?
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CAPITULO 3
LA ESENCIA DEL PECADO

Una distincion importante que el enfoque wesleyano aporta a la teologia cristiana es el
énfasis biblico en el pecado en términos de santidad relacional.

Tal vez una de las grandes ironias tragicas de la condicion humana es que
generalmente no entendemos cuan grave es nuestra situacion, y eso se debe a nuestra
condicién misma. Cuando todo lo que hemos conocido desde el nacimiento es este
estado llamado “pecado”, realmente no podemos comprender la alternativa. Nacidos
ciegos, no podemos ver el problema.

Cuando Dios el Hijo, la "Luz", vino a nuestro mundo, el evangelio de Juan resumi6
poderosamente este problema profundo: “La luz brilla en las tinieblas, y las tinieblas no
la comprendieron” (Juan 1:5). Hasta el dia de hoy, la mayoria del mundo no entiende
realmente el pecado, mucho menos cree en algo asi. Y en este estado de
incomprension, que es tan popular, incluso los cristianos pueden ser propensos a
diagnosticar errbneamente el verdadero problema, confundiendo los sintomas con lo
que realmente nos aqueja.

Un amigo médico me contd como todo un afio de la escuela de medicina esté dedicado
a que los estudiantes recorran los pasillos y salas de un hospital con un médico
residente, quien constantemente los interroga y desafia acerca de posibles
diagnosticos para pacientes reales que visitan durante las rondas. El desempefio de los
estudiantes se evalua completamente en funcion de su habilidad para diagnosticar. Sin
embargo, segun un reportaje de CBS (Alafan, 2006), la tasa de diagnoésticos errbneos
médicos es alarmante: “Los expertos encuentran una tasa de error del 40 por ciento.
De ese 40 por ciento, entre el 10 y el 12 por ciento son significativos”. Un diagnéstico
correcto de lo que aqueja a una persona puede marcar la diferencia entre la vida y la
muerte.

EL DIAGNOSTICO ERRONEO DEL PECADO

Uno de los problemas fundamentales que resulta en el diagndstico erréneo del pecado
es nuestra reticencia incluso a usar la palabra. Nuestra cultura ha confundido y en su
mayoria erradicado la nocién de pecado de la conciencia colectiva. Segun el
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pensamiento de muchos en nuestra cultura, las personas ya no “pecan”; simplemente
cometen errores o0 estan desajustadas. Claramente, existen muchos factores que
influyen en el comportamiento de las personas, pero nuestro enfoque aqui es el hecho
de que las personas hacen cosas que deben ser llamadas pecado por la simple razén
de que son violaciones voluntarias que van en contra del amor a Dios y su voluntad, asi
como en contra del amor a nuestros vecinos.

Pero para muchos seguidores de Cristo, particularmente en la tradicion reformada-
calvinista, la idea de pecado se equipara en realidad a todos los fracasos o errores
cometidos en la vida. Estos seguidores de Cristo creen que cualquier respuesta
iracunda, cualquier error de juicio o cualquier fallo al responder correctamente, sin
importar las circunstancias, es un pecado. Naturalmente, estas personas creen que,
siendo imperfectas, deben pecar todos los dias de muchas maneras. A menudo los
oiras confesar: "Claro, pequé todos los dias". Y muchos terminaran su dia con una
oracion general: “Padre, perdona mis pecados cometidos hoy”, sin aparente conciencia
de cuales son esos pecados. Estos perfeccionistas religiosos son especialmente
propensos a diagnosticar erroneamente la verdadera naturaleza del pecado.

DEFINIENDO EL PECADO

A partir de las Escrituras, aprendemos que existen varios términos utilizados para
definir el pecado y para informarnos sobre su naturaleza. Lo que es evidente de estos
términos es que, aunque se traducen simplemente como "pecado" en nuestras
versiones de la Biblia, la nocién del pecado no es en absoluto simple.

El término mas comun para "pecado" en el Nuevo Testamento es hamartia; segun
algunos recuentos, ocurre 43 veces en el Nuevo Testamento. Otro término utilizado
para traducir la nocidn de pecado es parabasis, que a menudo se traduce como
"transgresion" (ocurre 7 veces en el Nuevo Testamento). Ademas, el término paraptoma
se traduce como "transgresion" o "pecado" (ocurre 23 veces en el Nuevo Testamento).

ERRAR EL BLANCO (OBJETIVO)

Si se adopta la definicion de pecado como “errar el blanco” (el sentido del término
griego hamartia), porque es el término que mas se repite, entonces es necesario estar
seguro de cual es el blanco que se falla. ¢ Es este objetivo la perfeccion absoluta de
Dios y, por lo tanto, cualquier debilidad que Dios no posea? Por otro lado, ¢es el
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“objetivo” que se falla la ley revelada de Dios? ¢ Es entonces cualquier "falta" de ser
como Dios considerado pecado?

¢, Podria ser que muchos que entienden el pecado estrictamente en términos de
perfeccion estén ellos mismos errando al objetivo al entender mal el pecado? ¢ Es
legitimo reducir la idea de pecado a cualquier fracaso o incluso error cometido en la
vida?

No me malinterprete. Estas personas a menudo tienen un deseo sincero de ser
honestas y abiertas sobre sus vidas y su sentido de necesidad de la gracia de Jesus en
sus vidas. Pero tipicamente, muchos también estan confundidos sobre la verdadera
naturaleza del pecado, hasta el punto de dar una definicion del pecado por la cual
nadie podria vivir ni un solo dia o parte del dia sin pecar. Nuestra preocupacion real
deberia ser que podriamos llamar pecado a algo que no es pecado, o peor aun, llegar
al punto en el que simplemente nos damos por vencidos con el asunto de vivir con
alguna medida de victoria sobre el pecado diario, con nuestra unica esperanza de éxito
encontrada en ser perdonados por las imperfecciones inevitables.

Entonces, ¢ cual es el “objetivo” que Romanos 3:23 describe como algo que todos han
errado? El pasaje dice que todos han pecado y han caido cortos de la gloria de Dios.

¢, Es pecado caer corto de la gloria de Dios, o es caer corto de la gloria de Dios el
resultado de pecar? Hay bastante confusién en este punto por parte de muchos, pero el
punto de vista wesleyano aboga por algo de claridad.

UN ESTANDAR DE VERDAD

John Wesley (1872/1996) fue un avido estudiante de las Escrituras, las cuales
caracterizé definitivamente como “el Unico, el unico estandar de la verdad” (vol. 11, p.
367). Como muchos otros, se vio confrontado con las ensefianzas de Jesus y Pablo,
que hablaban de la ley de Dios y el fracaso de los seres humanos para cumplirla.

Jesus fue claro cuando se le pregunt6 sobre el deber de los seres humanos, es decir, el
desafio “¢ cuél es el mandamiento mas grande?” (Marcos 12:28). Jesus respondid a
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esta gran pregunta sin ambigiedad. De manera simple y clara, no es otra cosa que
amar. Para Jesus, solo habia una manera de cumplir con el deber de la persona: amar
a Dios y amar al préjimo como a uno mismo.

¢, Qué deberia significar esto si este es el objetivo que debe cumplirse? ;Qué pasa si
este es el estandar por el cual todos caemos cortos? Claramente, el ap6stol Pablo
respalda esta nocidén de que el amor es el Unico medio para cumplir con los requisitos
de la ley (cf. Mateo 22:37-40; Romanos 13:10; Galatas 5:14). Dado que el amor es el
cumplimiento mas grande de toda la ley de Dios, ¢cdmo podria la comprensién de
Pablo de “errar al objetivo” ser sobre algo distinto a nuestro fracaso primordial de
amar?

Esta teologia del pecado no es una fria ortodoxia —ni una lista de deberes legalistas
que drena la vida misma del alma—. Se trata de tener o no tener una vida vibrante
vivida en amor. Jesus y Pablo sacan el pecado del ambito de ser simplemente un
conjunto de comportamientos, y lo ubican donde debid haber estado desde el principio
de la historia humana: en el corazon. Exactamente por eso, la ensefianza de Jesus
sobre varios pecados en Mateo 5 podria ser principalmente acerca de los motivos y la
intencidn, con una mencién comparativamente escasa de las acciones.

Wynkoop (1972) compara acertadamente la comprension de Wesley sobre el pecado
en este aspecto con la de Agustin; es decir, se trata completamente de un asunto
religioso: "El pecado es amor pervertido, no ante todo concupiscencia, porque esta es
[meramente] la consecuencia del pecado, no su causa" (p. 156). Una comprension
verdaderamente espiritual del pecado encaja bien con las Escrituras —Wesley veia el
pecado como un asunto supremo entre dos personas: Dios y los seres humanos—.

Para Wesley, el pecado nunca fue una respuesta abstracta a reglas; mas bien, el
pecado es una priorizacibn muy personal del amor hacia lo que es distinto a Dios. Esta
comprensién del pecado evoca poderosamente el significado de Jesus cuando le dijo al
escriba que la mayor responsabilidad de un ser humano es amar a Dios y, en
consecuencia, amar al préjimo (Marcos 12:28-31). A la luz de esto, el pecado debe
definirse en términos de amor.
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Asi que el pecado es una interrupcion en el amor —es irbnicamente incluso un tipo de
amor, pero desviado de sus objetos legitimos: Dios y los préjimos—. Lejos de ser un
estandar legalista, esta visidon biblica del pecado requiere una comprension dindmica
de los seres humanos y su relacion con Dios como algo personal y relacional.

Esto se debe a que hay poco en la experiencia de los seres humanos que sea mas
personal que la eleccion que hacen en cuanto a qué y a quién aman. Se podria
argumentar que esta habilidad o capacidad de elegir qué o a quién se ama es la
caracteristica mas grande de lo que significa ser humano —es lo que mas
significativamente refleja la esencia de lo que significa ser creado a imagen de Dios—.

EL PECADO ES ANOMIA (ILEGALIDAD)

Una definicidn clasica de pecado encontrada en 1 Juan 3:4 debe ser entendida
especialmente en este contexto de amor. Cuando Juan describe hamartia (pecado)
como anomia (ilegalidad), tiene un propésito particular en este pasaje para definir el
pecado en términos de quebrantamiento de la ley. Esta comprensidn del pecado en 1
Juan sirvi6 como una "piedra de toque" para John Wesley. Parece que Wesley esta
intentando definir qué es el pecado y no simplemente usar un término. El verbo que
Wesley utiliza para equiparar el pecado con ilegalidad es estin (el presente del verbo
eimi; es decir, “ser,” traducido aqui como “es”). Simple y claro, Wesley define el pecado
como ilegalidad. Y la ley se trata de relaciones personales.

Para John Wesley, el pecado era un asunto religioso y relacional entre los seres
humanos y Dios, no reglas abstractas por las cuales vivir. En otras palabras, el pecado
es una respuesta a vernos a nosotros mismos como Dios. El pecado es soberania
propia y rebelion voluntaria, no una forma teérica de vida. Para Wesley, el pecado no
podria ser simplemente un error o simplemente un asunto de ser humano y fragil; el
pecado es voluntario y personal.

PECADO INTENCIONAL
Wesley rechaz6 cualquier inclinacidén a definir el pecado como una mera imperfecciéon o
error. Wesley (1872/1996) entendid el pecado como intencional —como "una
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transgresion real y voluntaria de la ley; de la ley revelada y escrita de Dios; de cualquier
mandamiento de Dios, reconocido como tal en el momento en que se transgrede" (vol.
5, p. 227)—. Reconociendo la “humildad voluntaria”, todavia advirtié que la inclinacién
religiosa de “llamar pecado a cada defecto no es bien vista por Dios. El pecado,
propiamente hablando, no es mas o0 menos que una transgresion voluntaria de una ley
conocida de Dios” (Wesley, 1872/1996, vol. 12, p. 448).

El erudito wesleyano Wynkoop (1972) ha definido el pecado generalmente como “un
espiritu activo de entrega, o dedicacioén, a cualquier centro fuera de Dios” (p. 150). Esto
ubica acertadamente el pecado como una respuesta activa a Dios, no como un simple
quebrantamiento abstracto de una ley o principio (como si hubiera leyes independientes
de Dios que Dios mismo debe cumplir). Este tipo de pensamiento es tipico de la
humanidad desde la Caida, siempre centrandose uno mismo lejos de un Dios personal.
Una distincion importante que la cosmovision y el método wesleyano aportan a la
teologia cristiana es un énfasis biblico sobre el pecado en términos de santidad
relacional.

Tipicamente, la visidbn que se tiene del pecado tendra un impacto directo sobre cdmo se
ve la ensefianza o la experiencia de la santidad. Por ejemplo, si uno adopta una vision
del pecado como cualquier falla en el comportamiento humano que es menos de lo que
Dios puede hacer, cayendo asi corto de la gloria de Dios, es decir, de la perfeccidon
absoluta, entonces no se puede esperar que la santidad en esta vida sea siquiera
posible.

De manera significativa, la ensefianza de Wesley de que el pecado es una transgresion
voluntaria de la ley conocida de Dios no esta tan alejada de la expresion de la tradicidon
Reformada en el Catecismo Mayor de Westminster. La respuesta prescrita a la
Pregunta 24, “; Qué es el pecado?” es: “El pecado es cualquier falta de conformidad
con, o transgresion de, cualquier ley de Dios dada como regla para la criatura
razonable”. En ambas tradiciones, la ensefianza es que el pecado no es un error 0 una
falla en el juicio, sino una no conformidad razonada y voluntaria con lo que Dios ha
revelado a los humanos como su voluntad.

FALENCIAS INVOLUNTARIAS
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Esta comprension del pecado permitié a Wesley (1872/1996) sostener que los
seguidores de Jesus podrian tener “fallos involuntarios”, que él describi6é con cautela y
algo de reticencia como “pecados de infirmidad” (vol. 5, p. 92). Estos fallos tenian que
ver con la falta de conocimiento de uno; no hay intencién de desobedecer a Dios en
estas acciones.

Si bien tales fallos involuntarios no deben ser condenados, Wesley (1872/1996)
advierte que aun estamos muy necesitados del poder de la sangre derramada de
Cristo: “Ten cuidado, oh tu que tienes fe en su sangre, de que Satanas no gane ventaja
sobre ti. Aun eres necio y débil, ciego e ignorante... No dejes que toda tu debilidad y
necedad, o cualquier fruto de la misma, que aun no eres capaz de evitar, sacuda tu fe,
tu confianza filial en Dios” (vol. 5, p. 97).

El mejor de los hombres aun necesita a Cristo en su oficio sacerdotal, para expiar sus
omisiones, sus fallas (como algunos dicen no inapropiadamente), sus errores en juicio
y practica, y sus defectos de diversos tipos. Porque todos estos son desviaciones de la
ley perfecta, y por lo tanto necesitan...expiacion. Sin embargo, no son propiamente
pecados... Creo que no hay tal perfeccion en esta vida que excluya estas
transgresiones involuntarias que entiendo como consecuencia natural de la ignorancia
y los errores inseparables de la mortalidad... (vol. 11, p. 396).

Esta confusion en nuestra cultura sobre lo que es el pecado corta de ambas maneras,
irbnicamente. También somos muy dados a llamar algo un error cuando deberia
llamarse pecado, porque fue cometido con pleno conocimiento e intencion contra una
ley de Dios o del hombre.

Algunos podrian cuestionar la amplitud de la vision de Wesley sobre el pecado en
comparacién con los errores. Pero no deberia haber objecién a la comprension biblica
de Wesley del pecado en términos relacionales, es decir, que todo es una cuestion de
la respuesta de uno a la persona real de Dios. El pecado debe entenderse en términos
de relacién, y no hay nada mas fundamental para las relaciones que el amor. Esta
vision del pecado es crucial para entender la teologia de la santidad de Wesley. Todo lo
que Wesley ve en términos del problema o la solucidén entre Dios y los seres humanos
se puede resumir en entender correctamente el lugar supremo del amor en las
prioridades de Dios.

34



AMOR Y OBEDIENCIA

Con ese fin, Wesley veia el pecado como una perturbacion en el amor, una perversion
del amor de uno o un amor mal enfocado. Esta comprension del pecado es una
comprensién dindmica que nos ayuda a ubicar el centro de la existencia cristiana en
términos de amor, no solo obediencia. Después de todo, ciertamente se pueden
obedecer leyes sin amar al Legislador. Pero lo contrario no es cierto: no se puede amar
y no obedecer.

La conexion es evidente entre la definicion de pecado de Wesley como transgresion
voluntaria, y su afirmacion de la ley suprema: el deber de una persona de amar a Dios
y al préjimo (Marcos 12:29-31). Si una persona sabe que su deber es amar a Dios y al
projimo, el pecado ocurre cuando esa persona no esta cumpliendo con este deber
conocido. Esto puede ayudarnos a entender tanto la verdadera naturaleza del pecado
(transgresion voluntaria) como su verdadero problema: que es una cuestiéon de amor.
Recordando la analogia al principio de este capitulo sobre los médicos aprendiendo a
diagnosticar enfermedades, si podemos obtener este diagnostico del pecado
correctamente, entonces podemos tener una esperanza razonable de realizar lo que
realmente significa una vida cristiana de santidad.

MOTIVO ANTES DE LA ACCION

Wesley veia las palabras de Jesus en el Sermédn del Monte sobre el pecado en
términos de motivacion, incluso si uno no "lleva a cabo" fisicamente el acto. Y sabia
que si no entendemos la importancia de la motivacion en términos de nuestras
acciones, podria hacernos realizar ciertos actos exteriores que parecen nobles y
buenos (generosidad hacia los pobres, deferencia hacia los débiles, etc.) y todo el
tiempo hacerlo por razones equivocadas y egoistas (para ser notados, para ser
honrados, etc.). Esto se debe a que las Escrituras representan el pecado como una
cuestion de motivo antes de la accién. El amor, en su esencia, se trata de la
motivacion.

En sus diarios, Wesley (1872/1996) reflexiond sobre el significado del motivo al darse
cuenta de su propia salvacion:
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En 1725 me encontré con las "Reglas de la Vida Santa y de la Muerte" del obispo
Taylor. Me impresion6 especialmente el capitulo sobre la intencion, y senti una
intencién firme de "dedicarme a Dios". En esto me confirmé poco después con el
"Patron Cristiano" y anhelé darle a Dios todo mi corazon.... (vol. 3, pp. 212-213)

Resolvi dedicar toda mi vida a Dios, todos mis pensamientos, palabras y acciones;
convencido completamente de que no habia término medio; sino que cada parte de mi
vida (no solo algunas) debia ser un sacrificio a Dios, 0 a mi mismo, es decir, en efecto,
al diablo. (vol. 11, p. 366)

En el afio 1726, me encontré con el "Patron del Cristiano" de Kempis. La naturaleza y
el alcance de la religion interior, la religion del corazon, ahora me aparecieron con mas
claridad que nunca antes. Vi que darle incluso toda mi vida a Dios (suponiendo que
fuera posible hacer esto y no ir mas alld) no me serviria de nada, a menos que le diera
mi corazon, si, todo mi corazén... (vol. 11, pp. 366-367)

SANTIDAD HOLISTICA

Wesley no sabia nada de un enfoque medido, calculador y a medio camino de la vida
cristiana —su santidad era holistica—. Para él, no era menos que estar "todo" con el
corazén y las intenciones de uno —una vida completamente dedicada al amor por Dios
y por los projimos—. Lejos de ser una actuacion ritualizada de un conjunto de
comportamientos determinados, la suya era una devocion total a Dios. Es a la luz de
esta devocion total que Wesley (1872/1996) pudo insistir:

Nada es pecado, estrictamente hablando, sino una transgresion voluntaria de una ley
conocida de Dios. Por lo tanto, cada violacion voluntaria de la ley del amor es pecado; y
nada mas, si hablamos propiamente... Pueden haber diez mil pensamientos errantes y
momentos de olvido, sin que haya violacién del amor. (vol. 12, p. 394)
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Wesley enmarca la transgresion de la ley del amor en el centro de esta cuestion de
violar la ley. El ve el pecado en términos de amor, o la falta de él. Esto solo tiene
sentido cuando entendemos el compromiso de Wesley con una vida de completa
intencidn hacia Dios. Esto se debe a que la intencion es el lenguaje del amor. No
amamos algo o a alguien accidentalmente; el amor es el compromiso total de toda la
persona y de todas las intenciones y poderes de la persona. Es una cuestion de la
voluntad.

Ni mas ni menos que el propio apostol Pablo da cierta claridad inspirada por Dios en
términos de la prioridad del amor en la vida cristiana. En Galatas 5:14, Pablo dice que
"toda la ley se cumple en una palabra" y esa palabra no es otra que "amor".
Cualesquiera que sean los mandamientos de la ley que debemos obedecer, se
cumplen y se miden contra el amor piadoso. En pocas palabras, el deber total de los
seres humanos es amar a Dios y al préjimo. De hecho, en 1 Corintios 13, Pablo se
esfuerza mucho por explicar cuan inutiles son todas las supuestas buenas obras y
verdades sin amor.

AMOR MAL ENFOCADO

Desde la acertada interpretacion de Wesley sobre las ensefianzas de Jesus y el
apostol Pablo, podemos ver que la naturaleza fundamental del pecado es simplemente
el amor mal enfocado. El pecado es amar lo equivocado o a la persona equivocada en
el grado equivocado. Por eso, la naturaleza voluntaria del pecado debe ser central en
una teologia biblica. El amor, o el fracaso en amar, es un acto que esté en el centro de
lo que significa ser un ser humano moral; y por eso el pecado nunca puede ser una
sustancia o cosa en la existencia humana. Los escépticos a menudo disfrutan
preguntando por qué Dios tuvo que crear un mundo donde existe el mal. Esto refleja
una ignorancia de la verdadera teologia cristiana. jEl pecado no es una cosa; es el
amor que se desvid! (También no reconoce la distincion teoldgica entre el mundo tal
como fue originalmente creado y el mundo después de la Caida).

Simplemente no puedes entender la teologia de Wesley si no reconoces el lugar central
que ocupa el amor en su obra. El tema constante de John Wesley en sus escritos y
sermones es que la existencia cristiana se entiende en el ambito del amor. El amor es
el tema central porque Wesley entendié que Dios es amor, por lo que cualquier
entendimiento de una relacién con Dios debe entenderse en el ambito del amor.
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Si entendemos mal la nocion de pecado, entonces la obra de la salvacion estara mal
fundamentada. La gracia de Dios obra en nosotros para rectificar nuestro amor, para
estabilizar nuestros afectos y para darnos nuevos deseos que vienen de Dios. "No es la
idea de consuelo, sino la idea de poder la que moldea la concepcion de la gracia de
Wesley" (Collins, 1997, p. 102). Es esta comprension del pecado como amor mal
enfocado la que constituye una de las ensefianzas y contribuciones mas profundas de
Wesley.

Hay un beneficio adicional en este regreso a las raices mas biblicas y wesleyanas:
podemos tratar el pecado de manera mas efectiva. Esto es asi porque cuando no
llegamos a una comprension relacional del pecado, generalmente nos encontramos a
nosotros mismos y a nuestras iglesias atrapados en la ineficaz rutina de la gestién del
pecado. En este escenario tan tipico, nos encontramos continuamente tratando de
hacer que las personas dejen de pecar, lo cual usualmente se limita a comportamientos
con muy poca atencion a los motivos o intenciones tan importantes (ya que son
bastante dificiles de cuantificar). Esto convierte la vida cristiana solo en una
modificacion de conducta y en una vida estéril que solo se manifiesta de forma externa.
Tal enfoque erréneo trata solo los sintomas del pecado.

Por ejemplo, si fueras a tu médico y le dijeras que tienes un dolor de cabeza terrible, y
ese médico te recetara un Tylenol de prescripcion y no hiciera mas pruebas, podrias
pensar que eso es aceptable. Sin embargo, si tomas el medicamento recetado y tus
sintomas empeoran, cuando vuelvas a ese médico solo para escuchar que él o ella
diga: "La solucién al dolor que sigue regresando es adormecer el dolor", es hora de
buscar a otro médico.

Un médico que solo trata los sintomas claramente no cree que haya una causa raiz. Un
médico consciente de su labor realizaria algunas pruebas para saber si hay alguna
infeccion en tu cuerpo o si existe algun crecimiento en tu craneo. Esperarias que este
médico no simplemente trate los sintomas, sino que busque la causa —y mas aun con
el problema del pecado—.

La tendencia de la humanidad a hacer listas de pecados se ve agravada por las
iglesias. Peor aun, la gente suele confundirse con las listas de sintomas porque
diferentes iglesias tienen listas distintas. Algunas iglesias de santidad presumen que
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"no fuman, no mastican tabaco, y no salen con los que lo hacen". Es facil ver por qué
muchas personas no toman a la Iglesia muy en serio cuando no podemos ponernos de
acuerdo sobre qué es exactamente el pecado. Esto se debe simplemente a que los
sintomas del pecado pueden diferir, aunque todos han nacido igualmente en pecado.

Este entendimiento wesleyano del pecado (amor mal enfocado y voluntario) me ha
ayudado a relacionarme con los demas de una manera mas saludable. Veo personas
en mi comunidad que pagan sus impuestos, aman a sus hijos y cdnyuges, y son en
general buenas personas. ;Como comunicas el tema del pecado a ellos 0 a otros que
han reducido el pecado a acciones realmente horribles?

La realidad del pecado se puede comunicar mejor cuando hablamos con las personas
sobre amar a Dios y amar a nuestro projimo con todo nuestro corazdn, alma, mente y
fuerzas. La gente entiende la idea de que no han amado a Dios ni a los demés de esta
manera. Esta definicidbn nos ayuda a llegar al verdadero problema. Siempre nos
desviamos cuando tratamos de discutir el pecado en sus sintomas —los analgésicos
no ayudan—.

PERSPECTIVA DE LA SANTIFICACION

Diagnosticar correctamente el problema del pecado determinara inextricablemente
también nuestra vision de la santificacion. Si estas atrapado en una vision del pecado
como “sustancia,” como si fuera una “cosa” o parte de la constitucion de la naturaleza
humana, entonces tu vision de la santidad requerira la erradicacion de esta "parte" de
la naturaleza humana. Entonces verias el pecado simplemente como cualquier fallo en
tu comportamiento, sin considerar el motivo o la intencion. Asi, la ignorancia o la falta
de juicio se considerarian pecado.

Sin embargo, cuando entendemos el pecado en sus términos mas biblicos —como un
asunto de disposicion interna o negativa voluntaria de amar a Dios y al projimo— la
santificacion se trata de rectificar o sanar (terapéuticamente) nuestras afecciones. Y asi
sigue: todo se conecta. Nuestra vision del pecado determinara o restringira incluso
nuestra vision de lo que es alcanzable en la santificacién. En el capitulo once
profundizaremos un poco mas en las ramificaciones de este entendimiento del pecado
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y cdmo tendra efectos especificos y profundos sobre la comprensién de la vision de
Wesley sobre la santidad.

Preguntas para la reflexion

1. ¢Por qué es importante reconocer los actos voluntarios de desobediencia contra
Dios como pecado, en lugar de como un error comun?

2. ¢ Por qué la victoria sobre el pecado diario es una posibilidad real en tu vida?
3. ¢ Por qué se considera que el pecado es un asunto entre Dios y t0?

4. ¢COmo es el amor entre Dios y tU mucho mas grande que cualquier otra
relacion?

5. ¢ En qué sentido el pecado te pone en una posicién de autoridad sobre Dios?
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CAF,>I'TULO 4
REDENCION UNIVERSAL

Si uno acepta que Dios es Seror sobre todo, entonces debe aceptar que Dios es “rico
para con todos los que le invocan’.

La dura realidad de que todos los seres humanos nacen incapaces de lograr su propia
salvacion, incapaces de cambiar sus propios corazones opuestos al gobierno y reinado
de Dios, y en necesidad de un Salvador, es la ensefianza ampliamente aceptada de
todo el cristianismo histérico y ortodoxo, ya sea arminiano o calvinista. Esta doctrina de
la “depravacion” es la base para una comprension adecuada de la condicion de los
seres humanos, y reconoce la necesidad de que Dios salve a los seres humanos de
dicha condicion.

La Biblia afirma claramente que Dios ha obrado para corregir esta condicion humana a
través de la obra de expiacién de Jesucristo. Lo que se logra mediante la expiacién (un
concepto comun en muchas religiones) es el pago de cualquier deuda que el pecado
crea, reconciliando a los seres humanos con su Dios, a quien han resistido en su
independencia de El. Todas las “ramas” del pensamiento cristiano aceptan que Dios
“puso a Jesus como sacrificio de expiacidn por su sangre” (Rom. 3:25).

NATURALEZA DEL PERDON

Donde las opiniones sobre la expiacion pueden diferir dentro de la ortodoxia cristiana
es en la comprension especifica de lo que logré el acto de Jesus, es decir, la naturaleza
de la expiacidn. A lo largo de los siglos ha habido multiples interpretaciones, incluidas la
vision de Christus Victor, la vision de satisfaccion, la visidn de ejemplo moral o
subjetiva, la vision de sustitucion penal o sustitutiva, y la vision de gobierno moral (Boyd
& Eddy, 2009, pp. 124-143). Cada una de estas perspectivas intenta dar cuenta de la
rica variedad de lenguaje en el Nuevo Testamento al referirse al acto de Jesus en la
cruz.

También existe un debate de larga data sobre a quién se da la expiacidn, es decir, la
extension de la expiacion. Especificamente, ¢ es la obra expiatoria de Jesus para todos
0 solo para unos pocos selectos? El nucleo de esta division sobre la extension de la
expiacion es una diferencia esencial entre la teologia reformada-calvinista y la teologia
wesleyana-arminiana.
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La vision calvinista estricta de la expiacion es que simplemente no es efectiva para
todos. Se establece una distincion entre la completa suficiencia y la eficiencia limitada
de la obra expiatoria de Cristo. En sus Instituciones, Juan Calvino (1845) escribid
célebremente:

Por predestinacién entendemos el decreto eterno de Dios, por el cual determiné
consigo mismo lo que quiso que sucediera con respecto a cada hombre. No todos han
sido creados en igualdad de condiciones, sino que algunos han sido preordenados a
vida eterna, otros a condenacion eterna; y, en consecuencia, como cada uno ha sido
creado para uno u otro de estos fines, decimos que ha sido predestinado a vida o a
muerte. (/nstitutos, Libro lll, cap. xxi, sec. 5)

Claramente, segun el razonamiento de Calvino, la expiacién de Jesus no es para todos;
de hecho, no es la voluntad de Dios para todos. Mas bien, en el pensamiento calvinista,
Dios quiso que algunos pudieran experimentar los resultados de la expiacién y que
otros no pudieran hacerlo. Una de las caracteristicas esenciales de la ensefianza del
calvinismo estricto es que la expiacion esta limitada en su eficacia en la vida de los
seres humanos (esta limitacion es la “L” en el famoso acrénimo calvinista TULIP).

En contraste, John Wesley declara claramente que la expiacion es universal en ser
suficiente y eficaz, es decir, disponible para todos, aunque no todos responderan. En su
sermdn Gracia gratuita, Wesley (1872/1996) sefala el propio escrito de Pablo en
Romanos 10:12, enfatizando que “el mismo Sefor de todos es rico’ en misericordia
‘para con todos los que le invocan™ (vol. 7, p. 380).

Wesley enfatiza como Pablo declara que Dios es “Sefior de todos”; y ciertamente nadie
negaria que Dios es soberano sobre todos. Pero Wesley insiste en el punto de Pablo:
que Dios concede “sus riquezas a todos los que le invocan”. El uso del término "todos"
en este pasaje es el mismo en ambas instancias. Por lo tanto, si uno acepta que Dios
es Sefor de todos, entonces debe aceptar que Dios es “rico para con todos los que le
invocan”. Aqui hay al menos evidencia de que Dios no es selectivo, sino amable y
misericordioso con “todos los que le invocan”.
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John Wesley también creia que 1 Juan 2:2 significaba exactamente lo que parece
decir: “Y él mismo [Jesus] es la propiciacion por nuestros pecados; y no solo por los
nuestros, sino también por los de todo el mundo”. Wesley creia que este versiculo y
otros revelan el sacrificio suficiente y eficaz de Dios para todos los pecados y todos los
pecadores. Por lo tanto, la posibilidad de que cualquiera sea salvo porque cree (confia)
se basa en una visidon de la expiacion que es universal en su alcance. Y este alcance
universal de la expiacion es lo que Arminio y Wesley vieron ensefado en la Escritura,
incluso si la experiencia ensenaba que no todos responderian a la obra de Dios en
Jesucristo.

Este tema parece reducirse a la vision que uno tiene sobre el alcance o extension de la
expiacion de Jesus, lo cual depende de su punto de partida. Una premisa del
pensamiento reformado-calvinista es que la expiacién no puede ser para todos, o de lo
contrario todos responderian (esto, dicho sea de paso, invoca la “I” en el TULIP
calvinista: el argumento es que la gracia de Dios debe ser irresistible). Este
razonamiento parece basarse en lo que el pensamiento reformado-calvinista ensefia
sobre la soberania de Dios: todo lo que sucede ocurre porque Dios lo ha querido.
Segun esta linea de pensamiento, si nos damos cuenta de que no todas las personas
responden al evangelio y son salvas, debe ser porque Dios no lo ha querido.

Algunos que comienzan con esta nocidn de la expiacion (insistiendo en que no puede
ser para todos si todos no la reciben) concluyen que, si fuera para todos, la expiaciéon
seria denigrada por aquellos que la rechazan. Esta nocion de denigracion porque
algunas personas no reciben el regalo esta mas alineada con una perspectiva de un
Dios de poder: es decir, que Dios siempre obtiene lo que quiere. Pero hay quienes
sugieren que esta idea de un Dios de poder no es la visibn mas biblicamente precisa
de Dios; Dios es ante todo un Dios de amor y relacion. Un defensor de la posicion de
“Dios como poder” afirma:

“Los designios de Dios siempre son eficaces y nunca pueden ser frustrados por los
humanos. Si Dios hubiera querido que todos fueran salvos por la muerte de Cristo,
entonces todos lo serian... Por lo tanto, es razonable concluir que Cristo no podria
haber muerto por todos, porque no todos son salvos.” (Horton, 2006, p. 142)
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SEPARANDO CAMINOS

Claramente, si uno comienza con la suposicion de que los designios de Dios siempre
son eficaces (es decir, siempre producen un resultado deseado), entonces podria llegar
a la conclusion de que todo lo que sucede debe estar de alguna manera asociado con
Dios y su voluntad. De igual forma, con este razonamiento pareceria que si las
personas no son salvas, es porque Dios no ha hecho provision para su salvacion en la
expiacion y que, por ende, nunca tuvo la intencion de salvarlas. Aqui es donde Wesley
y Arminio se separan de sus hermanos y hermanas calvinistas estrictos.

Sin embargo, un examen cuidadoso de las Escrituras muestra que no todos los
designios de Dios son realmente eficaces. Hay evidencia en la Palabra de Dios de que
su voluntad no siempre es cumplida por los humanos. Lo que Dios quiere que cada
persona haga no necesariamente se esta llevando a cabo de manera uniforme en el
mundo en que vivimos. Aceptar la nocion calvinista estricta de la expiacion limitada
requiere creer que la voluntad de Dios se cumple en todos los casos y en cada
situacion de la vida. Si eso fuera cierto, entonces habria cosas muy contrarias al
caracter de Dios que, no obstante, tendrian que ser consideradas como su voluntad.

LA VOLUNTAD DE DIOS NO SIEMPRE SE CUMPLE

¢, Se puede decir razonablemente que la voluntad de Dios se cumple en todos los
casos? Jesus nos ensend a orar para que se hiciera la voluntad de Dios “en la tierra
como en el cielo” (Mateo 6:10). De esta oracion inspirada por Dios, se debe entender
que la voluntad de Dios no se estd cumpliendo en la tierra. La Escritura esta llena de
ejemplos donde lo que Dios queria expresamente no fue llevado a cabo por los seres
humanos. Por ejemplo, Jesus llord por el fracaso del pueblo de Jerusalén en responder
a sus llamados (Mateo 23:37); Dios no pudo lograr que Israel dejara de ser terco y
rebelde (Salmos 78:8ss); Israel resistio la obra del Espiritu Santo y frustr6 asi la
voluntad de Dios para ellos (Hechos 7:51); y de las personas que se apartan de la fe en
Jesus, se dice que Dios “no se complace en ellas” (Hebreos 10:38-39).

Otra justificacion para la posicion wesleyana sobre la expiacion es la evidencia repetida
en la Biblia de que la oferta de salvacién es para todos. Por ejemplo, la declaracién de
Jesus en Juan 3 se ha aceptado normalmente como un testimonio de que Dios ama al
mundo entero y que “quienquiera” que cree en Jesus tiene la oferta de vida eterna.
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ENTENDIENDOLA PALABRA “MUNDO”

El pensamiento reformado-calvinista tiene su propia interpretacién de este pasaje,
redefiniendo el término “mundo” bajo un entendimiento completamente diferente. El
argumento calvinista es que el versiculo 16 no ensefia que Dios amé al mundo como el
mundo de la humanidad, sino mas bien como el “mundo de los elegidos” (Horton, 2006,
p. 143). Pero tomar esta interpretacion “forzada” de la palabra kosmos es evitar el
significado comun del término y cdmo se usa universalmente.

Ademas, el uso que hace Juan del término no permite restringirlo para significar “el
mundo de los elegidos”. El término “mundo” también se usa en el versiculo 19 y
deberia tener el mismo significado: el mundo real compuesto por todas las personas.
Simplemente no tiene sentido comun decir que aqui el término significa “el mundo de
los elegidos”.

Uno realmente tiene que forzar el entendimiento comun de este término en su contexto
para llegar a la idea de que se refiere a un grupo especial conocido como “los
elegidos”. Ademas, el uso del término “mundo” en el versiculo 19 claramente se refiere
a todas las personas. Y en los versiculos 17-18, el uso del término “mundo” sugiere que
el propédsito de la venida de Jesus no fue para juzgar al “mundo” Unicamente en
relacion con los elegidos; mas bien, fue para que el “mundo” (todas las personas)
‘puedan ser salvas”.

Examinemos la gramatica aqui: el uso del modo subjuntivo no es el modo de la
realidad, sino que generalmente indica posibilidad. Por lo tanto, en el versiculo 17, el
uso del modo subjuntivo sugiere la posibilidad de salvacion para el mundo, no la
supuesta certeza de la salvacién del mundo. Este uso del subjuntivo revela el propésito
de la accién de Dios sin asegurar la certeza de su cumplimiento. Aquellos que
sostienen la posicion calvinista de los “Cinco Puntos”, quienes afirman la expiacion
limitada, necesitan enfrentarse a esta nocion de la posibilidad de salvacion para todas
las personas, sin la certeza de salvacion para todas las personas. (Olson, R.E. (2006)
sefala que es debatible si el propio Juan Calvino ensend la expiacion limitada (p. 16
n.2) y que hay calvinistas llamados de los “Cuatro Puntos” que coinciden con los
arminianos y wesleyanos clasicos en el punto de la expiacion ilimitada (p. 35, 77)).
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El autor de Hebreos refleja este mismo sentido de inclusién total, describiendo a Jesus
como quien “gusto la muerte por todos” (Hebreos 2:9). 4 COmo puede explicarse de
manera creible este uso de “todos” como si se tratara de un grupo limitado?. El
contexto de Hebreos 2 trata de la posicion suprema de la humanidad en toda la
creacion. No hay nada en el pasaje de Hebreos 2:9 que justifique un entendimiento
calificado de que Jesus gustd la muerte solo por un grupo selecto o elegido.

La Biblia parece especialmente clara sobre la misericordia de Dios siendo para todos
(Romanos 11:32), ya que él ha entregado a todos a la desobediencia: el término “todos”
se usa aqui para ambos grupos (los que reciben misericordia y los que son
desobedientes). Para ambos usos, se utiliza exactamente la misma forma: pantas. Es
especialmente problematico seguir la l6gica calvinista aqui y concluir que esta
desobediencia se limita a los elegidos, para poder concluir que esta misericordia
también debe limitarse a los elegidos.

Este tema de si la misericordia y la gracia de Dios estan disponibles para todos, y aun
asi no todos responden a ellas, parece ser el impulso que llevé a Calvino a desarrollar
su teologia sobre los elegidos. “; Por qué”, se preguntd, “cuando se proclama el
evangelio, algunos responden y otros no?” (George, 1988, p. 232) . Pero el hecho de
gue no todos respondan a la oferta de salvacion es una base insuficiente para apoyar
la posicion de predestinacion absoluta adoptada por el calvinismo estricto.

Una estrategia utilizada por los calvinistas es insistir en que debe haber una
denigracién de la expiacion si no todas las personas en el mundo son salvas, si no
todos aquellos a quienes Dios desea han recibido la expiacion. John MacArthur (2010),
por ejemplo, insiste en que creer que Jesus murid por todas las personas, cuando en
realidad no todas responden, es denigrar la expiacidon. Lo preocupante de esta
afirmacion es la implicacion de que si alguien no responde a una “expiacion real”,
entonces no se puede considerar que la expiacion sea real. De hecho, no hay ningun
texto biblico que sugiera que cuando las personas no aceptan la gracia o la
misericordia de Dios, deba haber necesariamente una denigraciéon del caracter de Dios
o de su oferta de salvacion.
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Las palabras de Pablo sobre la posibilidad de recibir “la gracia de Dios en vano” (1 Cor.
15:1-2, 10; 2 Cor. 6:1), o la necesidad de continuar en la fe (Col. 1:23), son reveladoras.
El argumento de la denigracion implicaria que la gracia de Dios no seria su gracia si
resultara ser “en vano” en el caso de Pablo. Este argumento de “denigracion del
caracter de Dios” parece mas interesado en apoyar su sistema teoldgico que en
considerar una alternativa que haga mas justicia a la naturaleza y caracter de Dios
como se revela en las Escrituras. Por ejemplo, la representacion general de las
Escrituras que muestra a Dios como un Padre amoroso y justo (ver Mateo 23:37; Lucas
11:9-13; 15:11-32) esta completamente en desacuerdo con la reprobacion incondicional
y la expiacion limitada (Maddox, 1994, p. 56).

LA DESMEDIDA GRACIA DE DIOS

Dios muestra una gracia desmedida al extender la expiacidn incluso a personas
ingratas y hostiles. Consideremos 2 Pedro 2:1: en este pasaje, Pedro declara que los
falsos maestros que introducen herejias destructivas llegan incluso a "negar al Sefor
que los compré". Este lenguaje indica claramente que Jesus, de hecho, "compré" a los
falsos maestros.

Cuando reflexiono sobre la escandalosa gracia de Dios, no puedo evitar recordar la
escena en la novela Los Miserables de Victor Hugo, donde un exconvicto, sorprendido
robando en la iglesia, recibe del sacerdote una bondad y gracia tan profundas que solo
pueden describirse como desmedidas. Esa es la misma gracia que Dios extiende
incluso a los falsos maestros que introducen herejias destructivas. EI mensaje del
evangelio es que Dios realmente ama al mundo entero: todo él.

Parte de la maravilla de la naturaleza de Dios es su oferta desmedidamente generosa
de perddn y nueva vida para personas que rechazan esta increible oferta. Desde una
perspectiva wesleyana, esta es precisamente la grandeza de la gracia de Dios: su
gracia es ilimitada en su oferta escandalosa para quienes no la aceptan. Y Dios no
retira su gracia, incluso si sabe quién la rechazara.

CONSTANTE DEPENDENCIA DE LA EXPIACION

Como Wynkoop argumenta tan acertadamente en su clasico A Theology of Love, John
Wesley enfatiza claramente el lugar central que ocupa la expiacioén en cualquier
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entendimiento de la salvacion. De hecho, Wesley afirma que un creyente no solo debe
depender de la expiacion provista a través de la vida, muerte y resurreccion de Cristo,
sino que debe tener una dependencia constante de la expiacion de Jesus (Wynkoop,
1972, p. 154; Wesley, 1872/1996, vol. 11, pp. 395-396; vol. 12, p. 241).

Wesley (1872/1996) insistid: “Cada momento, Sefor, necesito el mérito de tu muerte”
(vol. 11, p. 443). Ensend que un seguidor de Cristo, hasta que “deje este cuerpo
corruptible”, necesita el mérito de la muerte de Jesus para expiar las transgresiones
involuntarias que no se consideran propiamente pecado, es decir, “negligencias e
ignorancias”, tanto en palabras y acciones como en omisiones, “que son, en cierto
sentido, transgresiones de la ley perfecta” (Wesley, 1872/1996, vol. 12, p. 241). Por lo
tanto, la necesidad de la expiacidén continta a lo largo de toda la vida en la tierra.

Preguntas para Reflexion
1. ¢Cbmo afecta la vida santa la perspectiva que uno tiene del pecado?

2. ¢De qué manera el descuido del deber hacia Dios y los demas es una cuestion
de amor?

3. ¢ Qué relacion tiene el motivo de una persona con su amor por Dios?

4. ;Por qué quebrantar la ley del amor esta en el centro de quebrantar todas las
demas leyes?

5. ¢Como trae la santificacion sanidad a una disposicion interna o a una negativa
voluntaria de amar a Dios y a los demas?
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) CAPITULO 5
SALVACION PARA TODOS LOS QUE CREEN

Jestus es el medio preordenado para la salvacioén; y aquellos que entran por El (el
medio) estan destinados a vivir de una cierta manera (“ser santos e irreprensibles
delante de EI’).

Todos los cristianos historicos y ortodoxos estan de acuerdo en que la fe es el
fundamento para experimentar la salvacién de Dios. Realmente no puede haber debate
sobre el principio biblico de que, por la gracia de Dios, las personas son salvas por la fe
—tanto en el Antiguo como en el Nuevo Testamento, es una relacién de fe con el Unico
Dios verdadero la que se cuenta para cualquier alma como justicia—.

Pero la caracteristica que explica la diferencia entre el calvinismo y el pensamiento
wesleyano-arminiano no es si la salvacion es para todos los que creen, sino como
alguien llega a creer en primer lugar. Esta es la distincion entre los dos campos
teol6gicos cuando se trata de salvacion y fe —no si las personas son salvas por la fe,
sino como llegan a tener fe salvadora—.

En pocas palabras, para Calvino, uno cree porque Dios ha decretado que sera elegido
para la salvacion (analizaremos esto mas detenidamente mas adelante en este
capitulo). Por otro lado, para Arminio y Wesley, uno cree porque ha cooperado con la
gracia preveniente de Dios extendida en la oferta del evangelio de salvacion.

Jacob Arminio y John Wesley fueron serios estudiosos de la Biblia. Arminio fue
entrenado en teologia por nada menos que el yerno de Juan Calvino (Theodore Beza),
y Wesley fue entrenado para el sacerdocio anglicano en la Universidad de Oxford.
Cada hombre recibié una educacion de primer nivel y tomé el estudio de los idiomas
originales de la Biblia y la teologia con la maxima seriedad de un clérigo y erudito.
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Sin embargo, tanto Arminio como Wesley llegaron a una visidén de la salvacién que
discrepaba en algunos puntos con la vision calvinista dominante. Especialmente
significativo fue el alejamiento de Arminio de su formacion y posicibn como profesor de
teologia reformada en los Paises Bajos. De hecho, sus excepciones al calvinismo
“estricto” representaron una gran conmocion en el mundo teolégico de la época.

La posicion principal que Arminio originalmente (y Wesley posteriormente) resistio fue
que Dios habia creado a ciertos seres humanos para la salvacion y a otros para la
condenacion. Su resistencia a este punto de vista se basaba en su vision de Dios como
amoroso y justo, y no simplemente como soberano. Es importante apreciar que esta
resistencia no era hacia alguna idea vaga del reinado soberano de Dios en el universo.
En su Declaracion de Sentimientos, Arminio (1825/1996) describi6 la vision
“supralapsariana” de la predestinacion (colocar el decreto absoluto de Dios para salvar
y reprobar a individuos especificos antes de la Caida), que Arminio rechazo, pero que
era ensefada por tedlogos calvinistas reformados de su tiempo como Theodore Beza y
Franciscus Gomarus (y te6logos contemporaneos como John Piper hoy en dia):

“La primera opinion, que rechazo, pero que es adoptada por aquellos
[supralapsarianos]... es en este sentido: ‘. Dios por un decreto eterno e inmutable ha
predestinado, entre los hombres, (a quienes no considerd como creados entonces,
mucho menos como caidos) a ciertos individuos a la vida eterna, y a otros a la
destruccion eterna, sin ninguna consideracion a la justicia o el pecado, a la obediencia
0 desobediencia, sino puramente por su propio buen placer, para demostrar la gloria de
su justicia y misericordia; - 0, (como otros afirman) para demostrar su gracia salvadora,
sabiduria y poder libre incontrolable’.” (vol. 1, p. 614)

VISION REFORMADA-CALVINISTA DE LA SALVACION

Asi, se puede ver que, en esta vision “supralapsariana” calvinista reformada, una
persona no electa es incapaz por virtud de un decreto divino de responder a la oferta
del evangelio. La salvacion, segun el calvinismo clasico, se trata en ultima instancia de
la eleccién incondicional de Dios y la predestinacion absoluta de ciertas personas para
la salvacién o la reprobacién. “La verdad sin adornos para la teologia reformada
[calvinista] es que cualquier pecador que no es electo simplemente no puede responder
positivamente al evangelio” (Walls & Dongell, 2004, p. 171). Arminio y Wesley
resistieron vigorosamente tal predestinacién absoluta bajo el argumento de que
socavaba la naturaleza justa y amorosa del caracter de Dios.
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Esta posicion reformada-calvinista sobre la salvacion también se expresa claramente
en el Catecismo de Westminster —la joya de la erudicion reformada en Inglaterra—. La
metodologia utilizada en este catecismo es plantear preguntas sobre la fe cristiana y
luego responderlas. Es en respuesta a la Pregunta 12 (;,Cuéles son los decretos de
Dios?) donde se hace entender la estricta posicion adoptada sobre el asunto de la
salvacidn: “Los decretos de Dios son los actos sabios, libres y santos del consejo de su
voluntad por los cuales, desde toda la eternidad, él ha, para su propia gloria,
preordenado inmutablemente todo lo que sucede en el tiempo, especialmente en lo que
respecta a angeles y hombres”.

Esta respuesta declara claramente que “todo lo que sucede en el tiempo” con respecto
a angeles y hombres es la voluntad de Dios, y lo que sucede en particular se refiere a
la salvacidén de seres humanos selectos.

Lo que Arminio y Wesley no aceptaron aqui es la nocién de que la fe personal de un
individuo en Jesus debe deberse unicamente a algun decreto eterno. Por ejemplo,
ambos vieron el asunto de la fe como una respuesta a la predicacion del evangelio
(Romanos 10:17) a personas creadas a imagen de Dios y que contintan teniendo
alguna manera de estar en relacién con Dios. La antropologia de Wesley ademas
insistié en que los humanos deben ser capaces de relacionarse con Dios (ya que son
creados a imagen de Dios), lo cual baso en la clara comprension de que “la fe viene de
oir”, en lugar de un decreto en la eternidad pasada.

Una de las preocupaciones esenciales de la comprension calvinista de la fe para la
salvacidn parece estar arraigada en el lenguaje de “muerte” espiritual utilizado por los
escritores del Nuevo Testamento para explicar la condicibn humana antes de la
salvacion. El calvinista insiste en que aquellos que estan “muertos” no pueden
responder a la oferta del evangelio, a menos que sean uno de los electos a través de la
predestinacion absoluta. Asi, “muertos” son todos los incrédulos en su pecado que su
voluntad personal es, a efectos practicos, inexistente —la eleccién no puede realmente
existir—. (R.E. Olson (2006) sefiala que, aunque los calvinistas tipicamente creen en el
libre albedrio compatibilista —el libre albedrio es compatible con el determinismo—,
“muchos calvinistas siguen a Calvino mismo simplemente negando el libre albedrio” (p.
75y n. 22)).
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Los calvinistas parecen estar de acuerdo en que este estado de muerte espiritual en la
humanidad es comparable a la muerte fisica (Juan 11:14, 43-44); sin embargo, su
concepto de muerte fisica parece errbneamente basado en una nocién de que los
humanos nacen en un estado similar a una especie de aniquilacion espiritual absoluta.
Sin embargo, en las Escrituras, incluso la muerte fisica humana nunca significa dejar
de existir (Mateo 25:46). Una persona puede estar espiritualmente muerta en términos
de su relacion con Dios (Lucas 15:24; Galatas 6:14). La aniquilacion —cesacion de la
existencia— es algo que no puede suceder a un ser creado a imagen de Dios. El
calvinismo define errbneamente “muerto en transgresiones” como “sin vida” (Harrison,
1960, pp. 340-341; Forlines, 2011, pp. 23-24). Por supuesto, esta posicion calvinista
extrema sobre la condicion de los seres humanos requiere un monergismo estricto —
que no tenemos ninguna parte en nuestra propia salvacibn—, que ninguna de las
capacidades dadas por Dios que tenemos los humanos puede ser empleada cuando se
trata de asuntos de nuestra salvacion (Allen & Lemke, 2011, pp. 35-36; 38-44; Olson,
2011, pp. 155-174).

Sin embargo, si entendemos “muerte” en este contexto biblico como la ausencia de
relacion con el Dador de Vida, puede seguir una comprension mucho mas consistente.
Esto ciertamente es el sentido del término en la pardbola de Lucas 15 del Hijo Prédigo,
cuando el padre dice al hermano mayor: “Este hermano tuyo estaba muerto” (v. 32). La
forma mas convincente de entender este uso de la palabra “muerte” es en términos
relacionales: la pérdida de la relacion.

De manera similar, hay numerosos ejemplos en el Nuevo Testamento en los que
“muerte” no se refiere al final de una vida fisica, sino a estar fuera de relacién con Dios.
Esta idea de muerte como separacion en la relacidn puede ser aun mas respaldada por
la mencién en Apocalipsis de personas consignadas al infierno experimentando una
“segunda muerte” (20:6). Esto tampoco debe entenderse como aniquilacion, sino como
separacion de cualquier relacion con Dios en la eternidad.

Al contemplar como uno experimenta la fe, la pregunta que debe considerarse es la
creacion de la naturaleza humana por parte de Dios a su imagen —especificamente,
que este imago Dei permanece en personas que, sin embargo, estan “muertas en
transgresiones y pecados”—. La imagen de Dios no es algo que los seres humanos
crean o adquieren debido a algun bien en ellos. La imagen de Dios es lo que constituye
un alma —Ilo que nos distingue de todos los demas animales—. Es el regalo Unico a los
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seres humanos de parte de Dios que nos hace personas, capaces de elegir
moralmente y de amar. Por lo tanto, la muerte espiritual debe entenderse como una
cuestion de separacion de Dios, no como dejar de poseer la imagen de Dios.

Especialmente preocupante en el punto de vista reformado-calvinista es el
razonamiento que proviene de que la fe es el resultado de la salvacion. El argumento
es que las personas solo pueden creer después de haber sido salvas o revividas a la
vida por Dios. Esto se debe en gran medida a la nocién en el calvinismo de que la
“muerte” espiritual es algo similar a una cesacidn de existencia (no ontolégicamente,
sino en una comprension religiosa de la salvacién) que solo puede superarse por la
predestinacion absoluta y la gracia irresistible o eficaz. La muerte en este escenario no
solo significa que uno no busca a Dios (Romanos 3:10), sino que la salvacion es por
decreto divino y no por una respuesta de fe. La visidn calvinista resulta en que Dios
hace una oferta poco sincera a los no electos, es decir, una oferta incapaz de ser
aceptada excepto por los elegidos, lo cual parece especialmente una légica
cuestionable (Walls & Dongell, 2004, p. 171). Mientras que los arminianos y
wesleyanos clasicos estan de acuerdo en que las personas no buscan a Dios por su
propia voluntad, aparte de la iniciativa de la gracia divina, es muy dificil conciliar que
nadie pueda jamas responder a ninguna oferta genuina hecha por Dios a través de la
asistencia de la gracia preveniente (resistible).

PERSPECTIVA WESLEYANA DE LA SALVACION

En contraste, la perspectiva wesleyana sostiene que la fe es el resultado de la accion
de la gracia preveniente de Dios. Este concepto de gracia es central en el
entendimiento de Wesley sobre la salvacion para los pecadores que no buscan a Dios
(Rom. 3:11). La gracia preveniente precede a la salvacion, extendiéndose a los seres
humanos que no estan atentos a Dios y a su relacion con ellos. Es la gracia de Dios
atendiéndonos, despertando nuestra atencion hacia El y su amor.

Asi, la gracia de Dios obra por delante de nosotros, es decir, de manera preveniente,
para atraernos hacia la fe; de hecho, la gracia de Dios resiste nuestra resistencia
(Oden, 2012, vol. 2, pp. 142-143). La gracia preveniente de Dios trabaja con la
conciencia y la ley biblica para crear un sentido de necesidad en el pecador (Gal. 3:24).
De hecho, sin esta gracia preveniente operando, nadie se preocuparia por su pecado.
Es esta actividad graciosa, completamente de Dios y no de mérito humano.
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Pablo declara en Galatas 3:24 que es la ley la que lleva a uno a Cristo; sin embargo,
aunque podria parecer (en la superficie) que es la ley en su poder convictivo la que
lleva a las personas a la fe en Jesus, en realidad no puede ser simplemente algun
decreto el que haga el liderazgo. De hecho, Jesus nos dice especificamente que el
Espiritu Santo convencera al mundo de pecado, justicia y juicio (Juan 16:8 y
siguientes). Esta actividad de conviccion personal (o convencimiento) es necesaria
para “mostrar” a las personas su situacion al iluminarlas al respecto (Juan 1:9).

LA FE EN LA JUSTIFICACION

La fe, desde una perspectiva wesleyana, es una respuesta a la gracia de Dios y a su
oferta en el evangelio. Wesley identificd dos movimientos de fe en la justificacion.
Primero, es una fe que incluye la respuesta a la gracia preveniente de Dios con el
deseo de agradarle; pero, como Wesley describid, esta todavia es solo la “fe de un
siervo”. En segundo lugar, es una confianza y seguridad en Cristo que trae una certeza
0 conviccion de perdon, lo cual es la “fe de un hijo” (Williams, 1960, p. 65; ver Wesley,
1872/1996, vol. 7, p. 236; y Collins, 2007, pp. 134-136). Wesley conecté la gracia
preveniente de Dios con el arrepentimiento y el mover de la persona hacia una fe plena
en los méritos y el perddn en Cristo.

Wesley fue claro al afirmar que la fe no es simplemente un asentimiento intelectual a
las doctrinas de la Biblia. Para Wesley (1872/1996), la fe comprende no solo las
doctrinas y verdades del evangelio y las Escrituras, “sino también una plena
dependencia en la sangre de Cristo; una confianza en los méritos de su vida, muerte y
resurreccion; una inclinacion hacia El como nuestra reconciliacion y nuestra vida, como
dado por nosotros, y viviendo en nosotros” (vol. 5, p. 9).

LAFEY LAS OBRAS

Una diferencia fascinante entre Calvino y Arminio (y Wesley) es que Calvino y sus
seguidores tienden a ver el acto de la fe como una “obra”, mientras que aquellos que
siguen el pensamiento de Arminio y Wesley ven la fe principalmente como una relacion.
La posicidn reformada-calvinista parece ser debido a un monergismo estricto,
rechazado por el Segundo Concilio de Orange (539), que excluye incluso una
respuesta fiel a la gracia de Dios si la redencion debe considerarse exclusivamente
como la obra de la gracia divina (Oden, 2012, vol. 2, pp. 158-159; Peterson & Williams,
2004, pp. 38-39). Cualquier acto o respuesta humana, segun la doctrina estricta
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reformada-calvinista, se supone que es una obra o mérito o alguna contribucién a la
obra de la salvacion. (Ni Wesley ni Arminio vieron una respuesta de fe como una
contribucion u obra de mérito en la salvacion). De hecho, como argumenta el calvinista,
cualquier cooperacion (a veces llamada sinergismo) por parte de los seres humanos es
“robar” la gloria a Dios como la unica fuente de cada aspecto de la salvacion.

Esta nocién de limitar la respuesta o cooperacién de los seres humanos
exclusivamente a un resultado de su experiencia de salvacion generalmente se debe a
una comprension muy literal del lenguaje de “muerte” espiritual en el Nuevo
Testamento. La vision literalista argumenta que los seres humanos son cadaveres
muertos que Dios tiene que resucitar y dar vida a través de la predestinacion absoluta y
la gracia irresistible. Nadie que haya leido la Biblia negara que el Nuevo Testamento
ensefia que los seres humanos estan muertos en sus transgresiones y pecados
(Efesios 2:1), pero la pregunta es: ¢qué constituye la “muerte” en el Nuevo
Testamento?

Como se mencion0 antes en este capitulo, si uno cree que la “muerte” es algo parecido
a la cesacion de la existencia o una persona “sin vida”, entonces hay problemas reales
con la ensefianza de la Biblia en general y el Nuevo Testamento en particular.
Biblicamente, la muerte no se entiende como una cesacidn de la existencia. Mas bien,
la “muerte” se entiende mejor como la falta de relacién con Dios (Forlines, 2011, p. 23).

Vimos cémo en Lucas 15, el padre del hijo prodigo dijo que su hijo “estaba muerto y
ahora vive”. Este ejemplo afirma que la muerte es mas la ruptura de una relacion que
una transicién hacia el olvido. Esto es exactamente lo que experimentamos cuando un
ser querido muere fisicamente: no pensamos en él como si ya no existiera. Creemos
que nuestro ser querido ha entrado en la eternidad y, por ahora, estamos separados.
De manera similar, el Nuevo Testamento entiende que los seres humanos estan
separados de Dios y estan muertos en su relacién con El.

Mientras que Arminio y Wesley comprendieron la situacion humana caida como algo
grave, reconocieron que la nocién reformada-calvinista de la muerte es demasiado
fisica para tener mucho sentido espiritual en el trato con Dios. Ellos entendieron la
gracia preveniente de Dios como su habilitacién para que las personas respondan a la
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oferta del evangelio y cooperen con los acercamientos de Dios, reconociendo la
respuesta liberada de las personas que si creen en el evangelio.

Otra diferencia entre el pensamiento wesleyano y reformado-calvinista tiene que ver
con la nocion calvinista previamente mencionada de que un acto de fe personal debe
ser una obra que quite gloria a la obra exclusiva de la salvacion de Dios. Sin embargo,
no se puede demostrar que la Escritura apoye la posicion calvinista. El hecho de que la
fe no sea una obra es la preocupacion de Pablo en Romanos 4. La fe es vista por
Pablo como el modelo de como uno es justificado ante Dios, y la fe es una relacion,
como se ilustra por Abraham en el Antiguo Testamento. Pablo explica que son aquellos
que tienen “la fe de Abraham” los que son justificados ante Dios (Rom. 4:16).

De manera similar, resulta problematico la inclinacion reformada-calvinista a asociar la
fe con las “obras”. Este argumento comienza con la premisa falsa de que ejercer la fe
es una obra. Pablo, contrariamente a la perspectiva reformada-calvinista, hace una
declaracion asombrosa cuando contrasta la fe y las obras: “al que no obra, pero confia
en Dios que justifica al impio, su fe le es contada por justicia” (Rom. 4:5). Pablo
argumenta explicitamente a favor de un contraste directo entre obras y fe. La fe no
puede ser entendida biblica o razonablemente como una obra.

ORIGEN DE LA FE

Otra diferencia significativa concierne al origen de la fe. Segun la vision de Calvino, la
fe es el resultado de los decretos de Dios para los elegidos. Especificamente, la fe es el
decreto de Dios en la eternidad pasada que garantiza la existencia de la fe en una
persona en el presente. Sin embargo, Romanos 10:14 muestra que la cuestién de creer
no es el resultado de algun decreto pasado de Dios, sino de escuchar a un predicador
cuando se predica el evangelio. En este punto de la carta de Pablo a los Romanos, él
estd mostrando que lo que se necesita es un predicador para proclamar el evangelio,
porque la fe es el resultado de la predicacidén de la Palabra de Cristo (v. 17).

En ningun lugar de este pasaje la nocion de fe se asocia con algun decreto o accion de
Dios; las unicas acciones que se ven son las de alguien predicando el evangelio de
Jesucristo. La fe que nace "proviene de" la predicacion del evangelio (Rom. 10:8;
también note el sentido similar de "lo que estamos predicando" en el versiculo 17). Esta
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fe, nacida del oir (una vez mas, versiculos 8 y 17), es ahora la respuesta del "oyente".
En ningun lugar de este pasaje hay la idea de que Dios haga algo para "hacer creer" o
determinar quién cree.

LA SALVACION AL ALCANCE TODOS

La visibn de Wesley sobre la disponibilidad de la salvacién para todos fue moldeada
directamente por el lenguaje presente en los pasajes biblicos que utilizan palabras
como "cualquiera", "cualquiera que" y "todos". Aparte de la manipulacién, es dificil ver
cémo este tipo de lenguaje universalmente inclusivo pueda ser interpretado de manera
creible por los calvinistas reformados como algo diferente de lo que dice en Romanos
10: "todo el que cree" (v. 4), "cualquiera que cree" (v. 11), "todos los que invoquen" (v.
12) y "cualquiera que invoque" (v. 13).

Pero como se mencion6 anteriormente, la fe, tal como la definié Wesley, no puede ser
simplemente un asentimiento intelectual a las doctrinas del evangelio. Ademas de ser
una confianza personal en la obra y los méritos de Cristo, Wesley a menudo se referia
a la descripcién de la fe en Galatas 5:6, que entendia como el tipo de fe salvadora que
estd empoderada por el amor. Esta profunda vision de una fe que es energizada por el
amor rescata la ortodoxia muerta que se apoyaria simplemente en tener un buen
dominio y comprension de las doctrinas de la iglesia. En cambio, lo que Wesley ve en
las Escrituras es una fe vibrante y viva que se trata completamente de amor. De hecho,
cuando contemplamos qué tipo de fe es la que salva (véase Santiago 2:14), vale la
pena considerar como cualquier "fe" inactiva no movida por el amor puede ser el tipo
de fe que salva.

LA ELECCION: PERSPECTIVAS ENTRE WESLEY, ARMINIO Y CALVINO

Quizas la caracteristica mas conocida que distingue a Arminio y Wesley de Calvino son
sus respectivas visiones de la eleccion, es decir, la cuestion de la eleccidbn humana que
supuestamente se opone a la eleccion divina de quienes seran salvos. Tanto Arminio
como Wesley creian en la doctrina de la eleccion porque la veian en la Biblia. La
diferencia que tenian con Calvino era que la eleccion, segun leian la Biblia, tenia que
ver con los medios de salvacion.

Un pasaje clave es Efesios 1:4, que se argumenta popularmente como evidencia de
coémo las personas seran elegidas por Dios para ser salvas: "El nos escogi6 en El antes
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de la fundacion del mundo". La vision calvinista reformada es propensa a inferir
demasiado del punto del pasaje. Pablo comunica que la salvacién es el plan de Dios
antes de la fundacion de la tierra, y este plan esta en su Hijo. Lo que esta predestinado
es que las personas serian escogidas en su Hijo (el medio por el cual las personas son
salvas) y que serian salvas con un propésito: "para que seamos santos e
irreprochables ante El en amor". Wesley entiende que Pablo esta comunicando una
declaracion general de que las personas son elegidas en Cristo: en otras palabras,
Dios ordené que cualquiera que sea salvo lo sea "en EI". Asi que la predestinacion es
de naturaleza cristocéntrica. Cristo es el medio predestinado para la salvacion.

EL ORIGEN DIVINO DE LA SALVACION

Cualquier lenguaje biblico de predestinacion debe entenderse como que Dios es el
iniciador de la salvacién. Dios ha determinado los medios por los cuales cualquier
persona seria salvada: la fe en Jesucristo. Y esto fue determinado antes de la
fundacion del mundo. En otras palabras, Dios inici6 la salvacion como su plany
predestind los medios y el método de salvacion. No es necesario, segun Efesios 1 u
otros pasajes notables, sugerir que los destinatarios de la salvacion estén
determinados antes de la fundacién del mundo.

Consideremos esta ilustracion. El aula en la que ensefio cada semestre es un gran
saldén de conferencias con asientos tipo estadio y una sola puerta. Cuando el arquitecto
disend esta sala, eligié crear una Unica entrada y una Unica salida. El arquitecto no
determind quién entraria o saldria de la sala, solo que habia una forma preordenada de
entrar y salir. Esto es lo que Wesley ve en Efesios 1: Wesley ve que Dios, antes de la
fundacién del mundo, eligié que nuestra salvacion fuera en El. Jesus es el medio
preordenado para la salvacion; y aquellos que entran por El (el medio) luego estan
destinados a un cierto tipo de vida ("para vivir en santidad e irreprensibilidad ante EI").

UN PUEBLO ELEGIDO EN CRISTO, NO INDIVIDUOS PREDETERMINADOS

Esto lleva a Arminio y Wesley a ver la eleccidén en términos corporativos: Dios ha
predestinado un camino para que las personas sean salvas. Ellos tienden a ver la
eleccion en términos personales, "como los que son 'elegidos segun la prevision de
Dios' (1 Pedro 1:2)" (Oden, 1994, p. 259), pero son todos aquellos que creen el
evangelio los que son los elegidos. No hay una visidon mecanicista ni determinista de
cumplir con algun decreto de Dios antes de que el mundo fuera creado. Mas bien, este
es un Dios benevolente y justo que hace el camino para que los seres humanos sean
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salvos en el tiempo debido a su determinacién corporativa del camino hacia la
salvacién en la eternidad pasada.

Esta vision de la predestinacion y la eleccion, tal como la sostienen Arminio y Wesley,
parece dar sentido a mas testimonios de las Escrituras. Por ejemplo, la vision
arminiana y wesleyana es mas compatible con las Escrituras cuando insiste en que
Dios desea que ninguno perezca, sino que todos vengan al arrepentimiento (2 Pedro
3:9). Igualmente, es mas congruente con 1 Timoteo 2:4, representando a Dios como
aquel "que desea que todos los hombres sean salvos y vengan al conocimiento de la
verdad". La doctrina de la eleccién tal como se relaciona con los medios de salvacién
(Jesucristo) y la base de la salvacion (la fe personal en Jesucristo) es lo que Arminio y
Wesley defienden fuertemente en su predicacion.

Aunque Wesley expreso6 una serie de objeciones a la premisa calvinista de la eleccion
basada en la predestinacién doble, es decir, "que Dios ordené a algunos para la
salvacion eterna y a otros para la condenacion eterna" (Oden, 1994, pp. 256-258), su
objecién mas fundamental se basd en que socavaba "otros atributos morales de Dios:
misericordia, compasion, verdad, justicia y amor" (Oden, 1994, pp. 258-259). Si Dios
realmente desea que todos tengan la oportunidad de responder a la oferta del
evangelio, pero solo hace posible que lo hagan aquellos pocos elegidos predestinados
por un decreto divino, entonces la oferta es falsa y "[e]l Dios misericordioso aparece
como un tirano caprichoso mas engafoso y cruel que el mismo diablo, y la persona
humana como un autémata" (Oden, 1994, p. 259). Si uno es salvo porque Dios lo
decret6 antes de que comenzara el tiempo, entonces hay poca o ninguna motivacion
para ejercer fe o buscar a Dios.

COMPRENSION FUNDADA EN DIOS

Ademas, Wesley creia que la doctrina de la eleccion particular también desafiaba la
comprensién de Dios como amor. Si Dios ha decretado que algunas personas sean
salvas y otras condenadas, ¢cdmo se puede entender a Dios como amor? El rechazo
de Wesley a aceptar la eleccion absoluta incondicional estaba arraigado en su
comprensiéon de Dios. Wesley no podia aceptar la interpretaciéon de la eleccion como
incondicional porque esto llevaba a entender a Dios principalmente como poder
(soberano) en lugar de como amor. Esta distincion profunda era importante para
Wesley en varios niveles. Primero, veia en la Biblia una revelacion consistente de Dios
en Jesucristo como amor. En segundo lugar, creia que las ofertas de la Biblia para que
cualquiera crea en Jesus o0 venga a Jesus eran confiables y honestas. Para Wesley, lo
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que estaba en juego “era nada menos que la integridad del evangelio, la realidad del
amor santo y el caracter de Dios” (Collins, 2007, p. 31).

Finalmente, la vision de la salvacion y de sus receptores tiene mucho que ver con las
nociones preconcebidas con las que se llega a la Biblia. Considera el caso de la
interpretacién calvinista reformada de Juan 6:37-40, un pasaje favorito de aquellos que
se adhieren a una vision calvinista clasica o alta de la salvacion, que insiste en que la
salvacion es solo para aquellos a quienes el Padre ha elegido para que Jesus los salve.

Ciertamente, el hecho de que el Padre esté involucrado en la salvacion de la
humanidad no es un punto de contienda. Y cuando algunos de los judios que
escucharon a JesUs vinieron a El, fue porque creyeron en el testimonio del Padre
acerca de Jesus.

Asi que los arminianos también abrazan estas preciosas palabras de Jesus. Pero
también no se puede escapar del hecho de que Jesus termina este pasaje (como se ha
mostrado tantas veces en las Escrituras) con “el que quiera” creer en el Hijo.

Lo que Jesus probablemente esta diciendo es simplemente que los judios que se
supone que deben creer en el Padre realmente no tienen una relacion con el Padre, o
creerian en Jesus. La verdad aqui es que la conexién existe debido a la creencia en el
Padre, que emana de la creencia en el Hijo.

Para mas discusiones sobre la cuestion de la eleccion, el articulo util A Concise
Summary of the Corporate View of Election and Predestination (un resumen completo
de la visidn corporativa de eleccion y predestinacion) se puede encontrar en el sitio web
de la Sociedad de Arminianos Evangélicos.

Preguntas para la reflexion
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¢, Cuadl fue tu mayor "deuda" que fue saldada por la expiacion de Jesucristo?

¢, Se denigra el caracter de Dios o la oferta de salvacién cuando alguien no
acepta su gracia o misericordia?

¢, Por qué debe incluirse la dependencia en la sangre de Cristo con las doctrinas
biblicas para formar la fe de uno?

Dado que la fe viene del oir el evangelio, qué método de entrada estas
utilizando para seguir desarrollandola?

¢, Qué significa dar simplemente un asentimiento intelectual a las doctrinas del
evangelio?
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CAPITULO 6
LA DICHOSA CERTEZA

Wesley entendia la salvacion como algo tanto forense en su naturaleza como
terapéutico en su operacion.

La visibn de John Wesley sobre la salvacién y la santificacion son ensefianzas
dinamicas, por decir lo menos. No era alguien que simplificara la vida cristiana a
simples practicas religiosas externas o a la idea de "llegar al cielo". Aun asi, desarrolld
ensefianzas para ayudar a los seguidores de Jesus a mantenerse plenamente
comprometidos con la vida de la gracia. Esto se debe en gran parte a las
preocupaciones de Wesley sobre como distinguir lo que es y lo que no es un
cristianismo genuino. Wesley no aceptaria ninguna nocion de cristianismo que fuera
meramente externa y que pasara por alto la realidad interna de la presencia de Dios en
la vida de una persona. Su compromiso con un cristianismo auténtico lo llevo a
enfocarse en varias ensefianzas que encontrd en la Biblia, las cuales eran de
naturaleza “interna” y espiritual.

UN CONVENIO REAL

Una de estas ensefianzas se centra en una nocion dinamica y personal de la fe,
entendida como un convenio real entre los seres humanos y Dios. En este convenio, a
quien cree se le da la seguridad de que es aceptado por Dios. Esta seguridad, otorgada
por Dios, es una comprension clave de lo que significa ser un cristiano “real” (en
oposicién a alguien que lo es solo de nombre). Esta doctrina de la seguridad es “una
doctrina esencialmente wesleyana” (Oden, 1994, p. 128).

Wesley promovio esta doctrina como algo de gran importancia debido al valor que tiene
para el hijo de Dios recibir una seguridad directa de parte de Dios de que es salvo. Esta
ensefanza, que afirma que uno puede tener la seguridad de ser un hijo de Dios, no era
ampliamente aceptada en su tiempo; de hecho, esta incertidumbre podria ser,
irbnicamente, el resultado de la ensefianza calvinista existente, que insistia en que uno
no podia saber si era elegido.

Se cuenta una anécdota sobre el piadoso, aunque a menudo deprimido, William
Cowper (letrista del himno Hay un precioso manantial y contemporaneo de Wesley),
quien estaba muy angustiado por saber si era uno de los elegidos. Se dice que George
Whitefield (famoso predicador anglicano del "Gran Despertar" y calvinista ferviente)
llegb a exclamarle en un momento: “jOh William, tu eres uno de los elegidos!”. Aunque
no verificable, tal historia es compatible con la vida de Cowper, llena de episodios de
profunda depresion y, en ocasiones, desesperacion absoluta (Piper, 1992). G.K.
Chesterton (1908/1959) declar6 que Cowper “fue definitivamente llevado a la locura...
por la ajena y horrible I6gica de la [absoluta] predestinacion” y que “fue condenado por
Juan Calvino” (p. 17).
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Esta incertidumbre sobre si uno era hijo de Dios y estaba salvo era una caracteristica
muy presente en el panorama religioso inglés durante la época de Wesley (ver Telford,
1898, Cap. 7, pp. 94-113; McGonigle, 2001, pp. 107-129). Algunos argumentan de
manera convincente que esto bien podria haber sido el resultado del enfoque inglés
hacia la religion en la tradicion anglicana, que buscaba un “punto medio” entre el
calvinismo y el catolicismo. Una critica a la ensefianza de Wesley en este contexto era
su insistencia en que una persona podia tener la seguridad de parte de Dios de que, de
hecho, era salva (una de los elegidos).

EL “ENTUSIASMO” EN LA TEOLOGIA DE WESLEY

Por su ensenanza e insistencia en la idea de que uno puede ser salvo y tener la
seguridad de ser salvo, Wesley fue acusado popularmente de fomentar el
“‘entusiasmo”. En su tiempo, esto no se consideraba un cumplido respecto al fervor
religioso, sino mas bien una acusacion despectiva de que Wesley estaba creando
fanaticos con esta doctrina (Collins, 2007, p. 130).

Wesley (1872/1996) reconocibé que, aunque “algunos toman [el entusiasmo] en un buen
sentido, como un impulso o impresion divina, superior a todas las facultades naturales,”
estas personas pueden, no obstante, ser propensas a “suspender temporalmente, en
todo o en parte, tanto la razon como los sentidos externos” (vol. 5, p. 567). Aqui
podemos inferir razonablemente que Wesley mismo conocia el peligro asociado con la
idea de la seguridad como una comunicacion directa de Dios al alma de una persona.
El no queria tener nada que ver con una religion irracional o propensa a una
indulgencia excesiva en las emociones. De hecho, Wesley se comprometi6 tanto con la
comunicacion directa de Dios de la seguridad como con una comunicacion indirecta de
la misma, que resultaba de un analisis racional.

LA SEGURIDAD CULTURAL

En la cultura cristiana occidental actual, la idea de luchar por tener la seguridad de ser
hijo de Dios puede parecer arcaica y forzada. Hoy, la Iglesia puede tener la tendencia
de declarar que todos los que dicen “Sefor, Sefior’ son indudablemente hijos de Dios,
destinados al cielo. Pero en los dias de Wesley, las cosas eran muy diferentes. No se
ensefiaba a las personas a creer que, porque habian hecho una oracion, sentido algo
extrano o mostrado algun gesto hacia Dios, eran hijos de Dios.

No existia tanto el aparente reduccionismo de la vida cristiana que vemos en la cultura
eclesial actual (donde la insistencia calvinista sobre la inevitable perseverancia de los
elegidos o la seguridad eterna incondicional se da por sentada ampliamente). Hoy en
dia, para muchos, la “fe salvadora” puede reducirse a poco mas que una transacciéon
de recibir vida divina al seguir alguna férmula de creencia sencilla: como si toda la
salvacién se redujera simplemente a hacer una oracién especifica y afirmar la creencia
en la verdad del evangelio.
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Incluso con la amplia incertidumbre y las tendencias impulsadas por el temor de la
época de Wesley, su tiempo era mucho mas serio; muchas personas abordaban su
relacion con Dios con mayor intensidad. (Basta con leer a los puritanos o los divinos de
Westminster en Inglaterra y observar la seriedad y el compromiso que demostraban,
especialmente en asuntos de salvacion).

LA EXPERIENCIA DE WESLEY EN ALDERSGATE

La ensefanza de que uno puede tener tanto una seguridad directa como indirecta de la
salvacién de parte de Dios proviene del estudio de la Biblia por parte de Wesley, pero
no es dificil imaginar que parte de la motivacion para sus ensefianzas sobre la
seguridad de la salvacion proviene de su propia vida. Wesley habia vivido bajo una
nube de dudas sobre su justificacion ante Dios durante muchos afios después de su
ordenacion y servicio cristiano. Durante este tiempo, tuvo muchos encuentros con Peter
Bohler y los moravos en Hernhuth, Alemania, respecto al tema de la seguridad de la
salvacidn, y estas reuniones fueron el impulso para que abandonara su enfoque
errobneo de que necesitaba ser santificado antes de poder ser justificado.

De hecho, fue esta relacion con Boéhler y los moravos lo que llevé a Wesley a “romper

la relacién” con el venerado William Law, su mentor. Wesley estaba convencido de que
Law estaba equivocado o no conocia la gracia de Dios que justifica a una persona por
la fe (ver Telford, 1898, Cap. 7, pp. 103-108; Collins, 2007, p. 239).

Wesley luché con su propia seguridad de que era hijo de Dios. Habia sido ordenado al
ministerio en la Iglesia anglicana, servido a los pobres e incluso participado en una
misidén en el nuevo mundo, en Georgia. Habia dedicado toda su vida, llegando a la
conclusién de que no se podia ser “medio cristiano” en absoluto en 1725. Entre 1725y
1738, Wesley trabajé y luchd para tener alguna impresion o seguridad interna de que
tenia una fe cuya esencia subjetiva era un sentido de perddn por los pecados (Outler,
1980, p. 52). Pero incluso con toda su formacion y servicio, no tenia la seguridad de
que él mismo era salvo y un hijo de Dios.

Wesley (1872/1996) relaté famosamente en su diario como su seguridad (y su vida)
cambiaron para siempre el 24 de mayo de 1738:

Por la noche fui muy a regafadientes a una reunion en Aldersgate Street, donde
alguien estaba leyendo el prefacio de Lutero a la Epistola a los Romanos. Alrededor de
las nueve menos cuarto, mientras describia el cambio que Dios obra en el corazon por
la fe en Cristo, senti mi corazon extranamente ferviente. Senti que confiaba en Cristo,
solo en Cristo para la salvacién; y se me dio la seguridad de que El habia quitado los
pecados, incluso los mios, y me habia salvado de la ley del pecado y de la muerte. (vol.
1, p. 103)

EL AMOR, LA RAIZ DE TODA SANTIDAD

La seguridad no es simplemente algo agradable para que un seguidor de Jesus
experimente; es fundamental para cualquier crecimiento en gracia y santidad. Wesley
resume claramente este tema biblico esencial: debemos amar a Dios antes de poder
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ser santos, ya que el amor es la raiz de toda santidad. Recordando las discusiones del
capitulo anterior sobre la gracia preveniente, no podemos amar a Dios hasta que
sepamos que El nos ama; y no podemos conocer Su amor por nosotros hasta que Su
Espiritu lo testifique a nuestro espiritu (Outler, 1980, p. 214). Por lo tanto, la seguridad
es, en ultima instancia, una cuestion del testimonio del Espiritu Santo, necesario para
cualquier experiencia de vida cristiana y santidad.

La manifestacién de la seguridad es, de manera similar, evidencia del manantial de
santidad que proviene del Espiritu Santo que habita en nosotros, al igual que nuestro
amor y obediencia a Dios. Por eso, la comprension de Wesley sobre la seguridad es
crucial para su entendimiento de la vida cristiana genuina.

FORMA DE PIEDAD

Wesley observé en Inglaterra un nivel de vida cristiana bajo. Veia muchas cosas que en
su tiempo se presentaban como cristianas, pero que, en realidad, a lo sumo podian
entenderse como teniendo Unicamente la forma o apariencia de piedad, mientras
negaban o carecian de poder (2 Tim. 3:5). El estudio y la experiencia de vida de
Wesley no podian tolerar que una visidon tan baja se presentara como auténticamente
cristiana. Para él, la fe verdadera se evidenciaba por la vida de Dios habitando en el
alma de un ser humano, y no simplemente por creer ideas ortodoxas (Collins, 2007, p.
122).

Telford (1898) observa:

La doctrina de la seguridad, en la que puso tanto énfasis, aparece bajo una luz
atrayente en los himnos de su hermano y en sus propios sermones. Wesley brind6 un
servicio invaluable al sacar a la luz la bendita verdad de que ningun cristiano necesita
caminar en la oscuridad, sino que puede regocijarse en la seguridad de la aceptacion
con Dios. (Cap. 7, p. 112)

John Wesley estaba convencido de que nadie que hubiera leido la Biblia y creyera en
la Escritura (Rom. 8:16) podria dudar de la importancia de esta ensefianza sobre la
seguridad del testimonio del Espiritu Santo al creyente. Creia que esta seguridad
directa del Espiritu de Dios a nuestros espiritus era uno de los privilegios peculiares de
los hijos de Dios. En su segundo discurso sobre el Testimonio del Espiritu, Wesley
(1872/1996) declar6 explicitamente lo que habia estado ensefiando durante muchos
anos:

Por testimonio del Espiritu, entiendo una impresion interna en el alma, mediante la cual
el Espiritu de Dios da testimonio inmediata y directamente a mi espiritu, de que soy un
hijo de Dios; que Jesucristo me ha amado y se ha dado a si mismo por mi; que todos
mis pecados han sido borrados, y que yo, incluso yo, he sido reconciliado con Dios.
(vol. 5, p. 124)

Ademas, Wesley estaba convencido de que la ensefianza sobre la seguridad de la fe
por el testimonio del Espiritu protegeria a los metodistas de degenerar en una mera
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formalidad en la experiencia cristiana (Outler, 1980, p. 210). Wesley afirmé que él y el
avivamiento del que formaba parte eran “para esparcir la religion biblica por toda la
tierra” (Outler, 1980, p. 122). Su preocupacion era estar involucrado en la religion de la
Escritura y no en la religidbn de su época, que él consideraba como una mera forma de
practicas religiosas culturales externas y no la religion interna y vital de la Biblia. Asi, la
doctrina de la seguridad como el testimonio directo del Espiritu Santo fue una de las
ensefanzas mas internas de Wesley en su busqueda de la religion biblica.

UNA DISTINCION CRUCIAL

En medio de la religibn nominal de Inglaterra, Wesley logr6é hacer una distincién crucial
respecto a la experiencia de tener la seguridad de ser un hijo de Dios. Wesley tomo la
frase “fe de un siervo” (recordemos la discusion en el capitulo seis) del libro de
Romanos para denotar a aquellos que temen a Dios pero que, sin embargo, carecen
del testimonio del Espiritu a su espiritu de que son hijos de Dios. Este escenario
contrastaba claramente con lo que Wesley entendia como la alternativa, descrita como
la “fe de un hijo [o hija]”.

La “fe de un hijo” es la fe en la obra de Jesucristo que resulta en el testimonio directo
del Espiritu de que uno es hijo de Dios. Estas dos posturas de fe muestran el
entendimiento dindmico que Wesley tenia de la vida cristiana y la posibilidad de creer
algo de manera nominal sin experimentar la verdad de lo que se cree.

Wesley desarroll6 la idea de que hay personas que, aunque temen a Dios como siervos
y carecen de cualquier seguridad interna de ser hijos de Dios, son, no obstante, hijos
de Dios. Wesley “reconocid que en casos excepcionales uno puede incluso estar
justificado y, sin embargo, carecer de seguridad debido a la ignorancia de las promesas
del evangelio o a un trastorno corporal” (Collins, 2007, p. 136).

Collins (1997) observa ademas: “La ensefianza de Wesley sobre la seguridad pasé6 por
mas modificaciones y fue sostenida por mas matices que cualquier otro elemento de su
doctrina de la salvacion” (p. 136). Al principio de sus ensefianzas y predicacion,
después de 1738 (Aldersgate), hubo una ensenanza consistente de que la fe
justificadora estaba acompafiada por el testimonio directo del Espiritu a quien ejercia fe
en Jesucristo. Pero fue el Wesley mas maduro quien reconoci6 que “la fe justificadora
no siempre puede estar acompafada por el testimonio del Espiritu” (Collins, 1997, p.
137), afirmando que, aunque la seguridad es evidencia de la fe justificadora, aun debe
permanecer que una persona es salva solo por la fe en Jesucristo y no por la
seguridad.

Los cambios observados en el Wesley mayor y mas sabio muestran que hubo desafios
a su ensefianza anterior de que el Espiritu Santo da testimonio directo al espiritu de un
hijo de Dios. Solo se necesita comparar dos sermones: E/ Testimonio del Espiritu,
Sermédn 10, Discurso 1 (Wesley, 1872/1996, vol. 5, p. 111) y El Testimonio del Espiritu,
Sermédn 11, Discurso 2 (Wesley, 1872/1996, vol. 5, p. 123). Estos sermones estan
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separados por varios afos, pero Wesley continta considerando este gran privilegio de
los hijos de Dios:

“¢ No podemos seguir un camino intermedio? ;Mantener una distancia suficiente de
ese espiritu de error y entusiasmo, sin negar el don de Dios ni renunciar al gran
privilegio de Sus hijos?” (p. 112).

JUSTIFICACION OBJETIVA Y SUBJETIVA

Wesley entendi6é que la seguridad de ser un hijo de Dios es tanto objetiva (puede
inferirse de la ensefianza clara de la Biblia y de obedecer los mandamientos de Dios)
como subjetiva (el testimonio directo del Espiritu Santo). Ambas formas de testimonio
(objetiva y subjetiva) se reflejaron en la predicacion de Wesley (Collins, 1997, pp.
131-132). Fue en 1747 (nueve afnos después de su experiencia en Aldersgate) cuando
Wesley comenzé a distinguir entre los aspectos objetivos y subjetivos de la justificacion
y la seguridad (Outler, 1980, p. 53).

En general, podemos tener la seguridad de que somos hijos de Dios si podemos
identificar el fruto del Espiritu en nuestras vidas y si estamos caminando en obediencia
a la voluntad de Dios. La obediencia y el fruto del Espiritu nos brindan evidencia
objetiva de nuestra seguridad como hijos de Dios.

Aun asi, no seria preciso sugerir que Wesley dio la misma importancia al testimonio
objetivo y subjetivo. A lo largo de su ministerio, Wesley dio prioridad de manera
consistente al testimonio subjetivo (directo) del Espiritu. De hecho, parecia estar
particularmente preocupado por no dar al testimonio objetivo del Espiritu la misma
importancia que al testimonio subjetivo y directo. Su inquietud residia en que un énfasis
excesivo en el testimonio objetivo del Espiritu podia conducir al “formalismo” e incluso
al legalismo, especialmente cuando alguien intenta inferir su posicién con Dios
basandose en comportamientos impulsados por si mismo y en la obediencia exterior
(Collins, 1997, pp. 133-136).

EL GRAN PRIVILEGIO

Wesley declaré expresamente que el testimonio directo (subjetivo) del Espiritu es el
gran privilegio de los hijos de Dios, aunque muchos lo desconocen. Por lo tanto,
podriamos inferir de Wesley que, para muchos, el testimonio directo del Espiritu no
“superard” su ignorancia. Aun asi, no se puede asumir que la ignorancia deba detener
la gracia preveniente de Dios, como si la ignorancia necesariamente pudiera inhibir el
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testimonio del Espiritu al corazén de una persona. Wesley senala la obediencia a los
mandamientos de Dios como un signo, aunque ciertamente no una causa, de un
estado favorecido con Dios (Collins, 1997, p. 132).

Antes de concluir este tema, es importante destacar que Wesley consideraba esta
seguridad dada por Dios a través del Espiritu Santo como un “privilegio comun” de los
hijos de Dios (Collins, 2007, p. 136), pero no como un requisito para estar en un estado
justificado con Dios. Declard enfaticamente: “Desde hace muchos afios no considero
que la conciencia de la aceptacion sea esencial para la fe justificadora” (Wesley,
1872/1996, vol. 14, p. 348).

Lo que tenemos es una ensefnanza que busca ser fiel a la Biblia y a todo lo que afirma
sobre la salvacion para aquellos que tienen fe en Jesucristo. Es una ensenanza que
intenta llevar a las personas del nominalismo religioso (como ocurria en la época de
Wesley) a una relacion vibrante con Dios. El énfasis de Wesley en el testimonio
subjetivo del Espiritu ayuda a evitar que el cristianismo se convierta, en la mente de los
creyentes, en una experiencia objetivamente nominal que se base Unicamente en la
inferencia objetiva de la relacién con Dios a partir del comportamiento. La comprension
de Wesley mantiene el nivel experiencial de ser un hijo de Dios como algo vibrante y
personal.

Por otro lado, Wesley sabia que el aspecto objetivo de la seguridad, que proviene de
ver el fruto en la vida de un hijo de Dios, era necesario para rescatar a los creyentes de
la desesperacion que surge cuando no experimentan el testimonio subjetivo del
Espiritu. Esta es una contribucion perdurable que Wesley hizo en beneficio de todos los
seguidores de Jesus. Encontr6 una manera de protegerse tanto del “reduccionismo”,
que reduciria la experiencia de ser un hijo de Dios a una lista de cosas verificables en
la vida diaria y el comportamiento, como del “fanatismo”, que relegaria la certeza de ser
un hijo de Dios a una mera impresion interna que cualquiera podria alegar.

LA VIDA CRISTIANA NORMAL

Vale la pena sefnalar, para concluir, que la propia experiencia de Wesley de duda y
preocupacion por su relacion con Dios debe haber tenido un profundo efecto en su
vision de la vida cristiana normal. Habia estudiado la Biblia, se habia entregado
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completamente a Dios en 1725, fue ordenado sacerdote de la Iglesia Anglicana y, sin
embargo, no tuvo la seguridad de que sus pecados habian sido perdonados hasta
1738. Por lo tanto, aunque extremadamente religioso, Wesley no se considero6 a si
mismo cristiano hasta que recibid la seguridad en Aldersgate. Algunos estudiosos
afirman que Wesley moderé esta vision y se consideraba a si mismo previamente como
teniendo la fe de un siervo (no la de un hijo), pero Wesley, no obstante, veia la
experiencia cristiana normal o genuina a la luz de una seguridad personal y directa de
Dios de que él era, de hecho, un hijo de Dios.

Para Wesley (1872/1996), la nocidn de la seguridad como evidencia de alguien que es
un “verdadero” cristiano se ve a lo largo de sus escritos, y particularmente en sus dos
sermones sobre El Testimonio del Espiritu (Sermén 10, Discurso 1, vol. 5, pp. 111-123;
y Sermén 11, Discurso 2, vol. 5, pp. 123-134). En el Sermén 11, Discurso 2, Wesley
proclamo su conviccion de que esta verdad sobre la seguridad era una gran verdad
evangélica que habia sido recuperada:

“Es de gran importancia que los metodistas, llamados asi, comprendan claramente,
expliquen y defiendan esta doctrina, porque es una gran parte del testimonio que Dios
les ha dado para dar a toda la humanidad. Es por esta bendicion peculiar sobre ellos en
la busqueda de las Escrituras, confirmada por la experiencia de los hijos de Dios, que
esta gran verdad evangélica ha sido recuperada, después de haber sido durante
muchos afios casi completamente perdida y olvidada” (Wesley, 1872/1996, vol. 5, p.
124).

Preguntas para Reflexion

1. ¢ De qué maneras te ha dado Dios la seguridad de que eres salvo?
2. ¢ Qué “andlisis racional” usarias para defender tu seguridad de salvaciéon?

3. ¢Por qué es fundamental la seguridad de tu salvacion para crecer en gracia y
santidad?

4. ;Puedes tener la seguridad de tu salvacién sin “sentirlo”?

5. ¢Como describirias una “relacion vibrante con Dios”?
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CAPITULO 7 ,
LA ESENCIA DE LA SALVACION

El trabajo de salvacion de Jesus no es solo para hacer que las personas malas sean
buenas; el trabajo de salvacion de Jesus es para hacer que las personas muertas
cobren vida.

Cuando las personas declaran que ellas mismas o alguien que conocen han sido
salvos, se puede generar una amplia variedad de respuestas. Algunos reaccionan
diciendo: "Oh, has sido salvo toda tu vida", o quizas, "Bueno, creo que siempre has
sido una buena persona". Otros preguntan directamente: ";Salvo de qué?". Hay
muchas ideas sobre lo que significa la "salvacion”.

Incluso entre los cristianos evangélicos puede haber una variedad de énfasis. Para
algunos, la salvacion es simplemente evitar la separacion de Dios después de la
muerte (salvacidén en términos de juicio eterno). Para otros, la salvacion es ser
perdonado por los errores cometidos, limpiado de los pecados en esta vida. Asimismo,
algunos prefieren enfatizar la nueva vida que se inicia al tener fe en Jesucristo.

DEFINICIONES Y ETIMOLOGIA DE “SALVADO”

El griego original puede interpretarse de varias maneras; la palabra "salvado" (sodzo)
puede tener una gama de matices: "rescatar, preservar seguro e ileso, curar, sanar,
restaurar la salud" (Analytical Greek Lexicon, 1978, p. 395). La amplitud de este
término es una de las razones por las cuales los autores lo utilizan en diversos
contextos, cuando una persona es liberada del peligro (ya sea del juicio de Dios, del
riesgo o de una enfermedad). Estas diversas interpretaciones matizadas del término
explican la riqueza y el alcance de la palabra "salvado".

También hay varios conceptos utilizados en las Escrituras para definir la condicién de
ser salvo. Algunos de ellos son: vida eterna, nacido de lo alto, nacido de nuevo, nuevo
nacimiento, nuevo corazdn, nueva creacion, regeneracion, limpieza del corazén,
justificacion y simplemente conocer (la nocién de conocimiento personal). Todas estas
imagenes denotan algo interno y un cambio radical en la naturaleza o experiencia.
Estas imagenes no intentan relacionar la salvacidbn como algo simplemente calculado o
meramente un estatus judicial-forense (como un argumento legal ante un tribunal). Sin
embargo, muchos seguidores de Jesus parecen concentrarse en la salvacidn como se
relaciona con la naturaleza judicial-forense de la justificacion como la imagen definitiva
de lo que significa la salvacion para el creyente en Jesus.

La justificacibn —corregir los errores cometidos— es ciertamente una de las muchas
imagenes utilizadas al referirse a la salvacion, pero la legalidad no es todo lo que
compone la salvacion.

Este énfasis en la comprension judicial-forense de la salvacion (todo sobre ser
"justificado") es fruto del trabajo de la Reforma. La Reforma fue una reaccion para
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reformar lo que algunos consideraban los excesos de la Iglesia Catdlica Romana en el
siglo XVI, especialmente en el area de cdmo una persona es justificada ante Dios
(McGrath, 2007, pp. 46-50, 372-374). Martin Lutero es probablemente la persona mas
famosa que acusé a la Iglesia Catélica Romana de excesos, particularmente con su
enfoque de "obras" para ser salvo o justificado ante Dios.

JUSTIFICADOS POR FE

Hay muchas diferencias matizadas entre los reformadores y la Iglesia Catdlica, pero
baste decir que los reformadores declararon consistentemente que las personas son
justificadas unicamente por la fe (sola fide), mientras que la Iglesia Catélica Romana
ensefiaba lo contrario (McGrath, 2007, p. 59). Fue esta ensefianza de ser justificado
ante Dios por la fe lo que impulsé a los reformadores y recuperé la ensefianza de la fe
como el unico medio necesario para ser justificado ante Dios.

El énfasis principal de esta comprensién judicial-forense de la salvacion (justificacion)
era que una persona es declarada justa por Dios basada en la fe. Pero este énfasis
llevd a Lutero a sugerir que, aunque el estatus del pecador ante Dios cambia, la
naturaleza del pecador no lo hace. Este énfasis insiste en que la persona que ejerce la
fe en Jesus es, usando las palabras de Lutero, simul iustus et peccator; es decir, un
creyente es "al mismo tiempo justo y pecador" (McGrath, 2007, p. 376). Esta
comprension fue una correccion necesaria al enfoque catélico romano sobre las
"obras", pero parece limitada en su alcance y capacidad para explicar las imagenes
biblicas utilizadas para comunicar la naturaleza de la salvacion.

TRADICIONES REFORMADAS

Ciertamente, las ensefianzas de la tradicion reformada sobre la justificacién son
consistentes con el enfoque de Pablo en Romanos 5:1; estan en armonia con su
ensenanza sobre la salvacién por fe. Esta verdad de la justificacion corresponde a
muchos pasajes que declaran que los seres humanos tienen una deuda con Dios y
necesitan ser liberados de esta deuda y reconciliados con Dios. Pero limitar la
comprensién de la salvacidon a este aspecto, entre muchos otros en la Biblia, es limitar
y comprometer la experiencia y la verdad de la Biblia.

Juan Wesley fue influido por los pensamientos y escritos de los reformadores (Lutero,
Calvino, etc.), pero no se limit6 a ellos. Juan Wesley (1872/1996), influido por los
escritos de Henry Scougal, clarific6 aln mas lo que significa ser cristiano: "la vida de
Dios en el alma del hombre" (vol. 5, p. 30). Como afirma Outler (1980), esto refleja la
comprensidén de Wesley de la salvacion como un cambio interior y no simplemente
exterior (p. 108).

NUEVA VIDA EN EL ALMA

El ambito de la salvacion es la nueva vida en el alma, no simplemente el razonamiento
de la mente; no solo un conjunto de creencias que se pueden recitar o un estatus
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forense (legal) que se puede probar ante Dios. Esta comprensién de Wesley y otros
similares veia la salvacion en sus términos mas internos y personales. Esto no significa
que Wesley no ensefiara claramente y creyera en la importancia de la justificacion por
fe; simplemente, la justificacion por si sola no es suficiente para explicar todo el trabajo
de la salvacion en el alma humana.

El énfasis de Wesley nos ayuda a comprender que la salvacion es mas que un
pronunciamiento forense de libertad de culpa. Insistié en que la salvacién no era solo
sobre el perddn, sino también sobre la vida (Juan 10:10). El trabajo de salvacion de
Jesus no es simplemente perdonar a las personas por sus malas acciones y
comportamientos. Esto significa que el trabajo de salvacion de Jesus no es solo hacer
que las personas malas sean buenas; el trabajo de salvacion de Jesus es hacer que las
personas muertas cobren vida (Efesios 2:1ss).

Asi, més alla de una comprensién meramente forense o legal, la salvacion también es
terapéutica o sanadora. Una visibn mucho mas biblica, esta se acerca mas al corazén
de la salvacion que simplemente aferrarse a algunos cambios externos y de
comportamiento que ocurren debido a un conjunto de creencias. Como si el problema
con los seres humanos fuera que hacen cosas malas y solo necesitan detenerse. La
comprension wesleyana no es solo de un cambio declarado (cambio relativo), sino un
cambio real:

"Y al mismo tiempo que somos justificados, si, en ese mismo momento, comienza la
santificacion. En ese instante nacemos de nuevo, nacemos de lo alto, nacemos del
Espiritu: hay un cambio real asi como uno relativo" (Wesley, 1872/1996, vol. 6, p. 45).

DESACUERDO SOBRE LAS CONDICIONES

¢, Es posible que la naturaleza forense de la salvacion como justificacidn haya ocupado
un lugar tan significativo debido a las diferencias en como se entiende que una persona
es justificada ante Dios? En la historia de la Iglesia, entre te6logos protestantes y
catélicos romanos, ha habido desacuerdos sobre las condiciones necesarias para ser
justificado por Dios. El famoso Concilio de Trento declaré claramente que cualquiera
que afirmara que las personas son justificadas por Dios unicamente por la fe debia ser
condenado (Collins, 2007, pp. 176-177).

En la época de Wesley, habia cierta confusidn respecto a ser justificado ante los ojos
de Dios. Algunos sugirieron que la Iglesia de Inglaterra (de la cual Wesley fue clérigo
ordenado toda su vida) tenia una vision confusa de la salvacién. Esta confusion
consistia en invertir el orden de la santificacion, ocurriendo antes que la justificacion
(Collins, 2007, p. 176). El propio Wesley luch6 con esta inversidn entre santificacion y
justificacion, pero finalmente llegb a comprender que uno es justificado ante Dios por la
fe. En una entrada de su diario de 1740, Wesley (1872/1996) admitié que “habia
vagado muchos anos por el nuevo camino de la salvacion por fe y obras; hace unos
dos anos, a Dios le agradé mostrarnos el camino antiguo de la salvacion solo por fe”
(vol. 1, p. 275).
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Claramente, John Wesley simpatizaba con la ensefianza de la justificacion por fe y
estaba de acuerdo con los reformadores en este punto. “Sais sit (es suficiente —y
bastara para cualquier hombre imparcial—), que yo absolutamente, de una vez por
todas, renuncie a toda expresidn que contradiga esta verdad fundamental: ‘Somos
justificados solo por la fe” (Wesley, 1872/1996, vol. 10, p. 349). Una y otra vez, en sus
sermones y correspondencia, Wesley declara que todas las personas son justificadas
solo por la fe en los méritos de Jesucristo (Collins, 2007, pp. 179-180; Outler, 1980, p.
78).

NATURALEZA TERAPEUTICA

Sin embargo, como Maddox (1994) sefiala, “Wesley no permitié que la justificacion
dominara su comprension de la salvacion al grado que es comun entre muchos
cristianos occidentales, particularmente protestantes” (p. 172). Esto parece ser asi
porque Wesley entendia que habia una naturaleza terapéutica no solo en ser
reconciliado con Dios, sino también en experimentar la nueva vida de Dios y el
crecimiento en el alma. La posicién de Wesley no era que la justificacion por fe no fuera
importante, sino que esta ensefanza, por si sola, era incompleta e inadecuada para
ejemplificar toda la experiencia de la vida cristiana.

FE IMPULSADA POR EL AMOR

La salvacion implica mas que una declaracion forense de estar ahora en paz con Dios;
la salvacidon implica una nueva vida vivida en fe, impulsada por el amor (Galatas 5:6).
Wesley creia que para muchos, la salvacion habia sido “reducida” a una unica nocion
de ser declarado justo ante Dios por la fe (justicia imputada), a costa de ignorar la
justicia impartida (implantada) y la vida. Por eso Wesley no aceptaria ninguna
comprension de estar en paz con Dios que no incluyera también una fe activa que
opere por medio del amor.

TENDENCIAS ANTINOMIANAS

Antinomiano: Una persona que se ve a si misma como alguien sin necesidad de seguir
un codigo moral.

Lo que parecia preocupar mas a Wesley sobre hacer de la justificacion por fe la
suprema comprension de lo que significa ser salvo era que un énfasis excesivo en la
justicia imputada de Cristo abria la puerta a tendencias antinomianas (Wesley,
1872/1996, vol. 5, pp. 244, 317, 454-455; vol. 10, pp. 203, 315; Oden, 2012, vol. 2, p.
89). El antinomianismo es la ensefanza de que, una vez que uno es declarado justo
por la fe en Jesus, no hay obligacion de cumplir la ley de Dios (McKim, 2014, p. 15). “La
idea de que los pecados de uno estan incondicionalmente cubiertos por la justicia de
otro puede, si se malinterpreta, tender hacia el libertinaje” (Oden, 2002, p. 70). Incluso
el apéstol Pablo anticipé que algunos torcerian la doctrina de la justificacion solo por fe
en Jesus, llevando a una anulacion del papel de la ley en la vida de uno (Romanos
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3:31). Pablo deja claro que esta idea de anular (no necesitar obedecer mas) la ley es
impensable: “;De ninguna manera!”.

Una ilustracion ampliamente popular de esta ensehanza forense extrema de la
justificacion describe nuestras vidas como depésitos de chatarra; segun la ilustracion,
cuando Dios ve nuestras vidas, ve el depésito de chatarra cubierto de nieve. La
aplicacion propuesta es que Dios no nos ve como realmente somos; solo “ve” a Jesus
en nuestro lugar.

John Wesley no tendria nada que ver con lo que consideraba un énfasis tan extremo
en la justicia imputada. Para Wesley, aquel que es justificado por fe es ahora el
receptor real de una nueva vida y un nuevo corazon y una verdadera justicia impartida.
La chatarra no se somete simplemente a un encubrimiento cosmético o disfraz; mas
bien, sufre una renovaciéon o transformacion de caracter.

Esta calificacion de la justificacion como algo que implica poco “cambio real” es
contraria a la comprensién de Wesley y San Agustin. Agustin entendia la gracia como
el sanador de la naturaleza humana y utilizaba con frecuencia la imagen de un hospital
y la parabola del Buen Samaritano para comunicar la verdad del evangelio en su
naturaleza terapéutica (McGrath, 2007, p. 368). La imagen del hospital fue utilizada por
Agustin para comunicar que la Iglesia era un lugar donde los pecadores enfermos
acudian para recibir ayuda y sanidad para el alma. Agustin ensefaba claramente que
los seres humanos estaban enfermos por el pecado y necesitaban ayuda para sanar.
La parabola del Buen Samaritano era citada con frecuencia por Agustin como evidencia
de la naturaleza “sanadora” de la Iglesia y del evangelio.

Con demasiada frecuencia, seguidores profesos de Cristo afirman haber puesto su fe
en la obra de Jesucristo, y aun asi defienden acciones pecaminosas citando que, sin
embargo, estan “en paz con Dios por fe” y, por lo tanto, cualquier pecado es
simplemente el resultado de su corazén humano, que es enganoso sobre todas las
cosas (Jeremias 17:9).

CEDER A LA TENTACION

Es comprensible que los creyentes puedan ser superados por la tentacidén o, de alguna
manera, caer en pecado. Sin embargo, lo que resulta desconcertante es cuando, en
lugar de asumir la responsabilidad por ceder a la tentacidon, se excusan como si no
fuera algo de lo que debieran preocuparse. Estas respuestas o excusas por pecar son
especialmente confusas cuando apelan a la descripcidén del Antiguo Testamento sobre
el corazén humano enganoso. Pero debemos recordar también la promesa de Dios en
el Nuevo Pacto (del cual somos parte a través de la fe en Jesus), que consiste en que
Dios nos dara un nuevo corazdn y un nuevo espiritu para capacitarnos a caminar en
sus mandamientos (Ezequiel 36:26-27). ; Como puede ser aceptada esta excusa de un
corazon malvado por aquellos que son parte del Nuevo Pacto, cuando se entiende la
increible promesa y poder que contiene? Como promete 2 Corintios 5:17, al estar en
Cristo, nos convertimos en nueva creacion.
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¢, Por qué se asume tanto una vida pasada cuando el Nuevo Pacto promete una nueva
vida?

JUSTICIA IMPUTADA

Por eso Wesley es tan claro sobre la ensefianza de la justificacion por la fe y el tema de
la justicia imputada: “Todos los creyentes son perdonados y aceptados, no por algo que
haya en ellos, ni por algo que haya sido, sea o pueda ser hecho por ellos, sino
completamente y unicamente por lo que Cristo ha hecho y sufrido por ellos” (Wesley,
1872/1996, vol. 5, p. 239). Al igual que Agustin y muchos otros, Wesley reconoce el
poder del evangelio para cambiar la naturaleza humana, traer nueva vida e impartir
justicia. En pocas palabras, el problema de Wesley no es con la justicia imputada, sino
con limitar el evangelio solo a esta justicia. El propésito y resultado de impartir justicia
al creyente mediante el poder del Espiritu Santo es vivir una vida justa.

Incluso el ferviente calvinista A.M. Toplady (quien fue muy antagonista hacia las
ensefianzas de Wesley) reconoce la nocion de la salvacion como terapéutica en la letra
de su famoso himno Roca de los Siglos:

"Deja que el agua y la sangre,
Que fluyeron de tu costado herido,
Sean del pecado la doble cura,
Salvado de la ira y purificado."

En esta ecuacion, la naturaleza de la salvacion no se limita simplemente al perddn de
la pena del pecado (la primera parte de la "doble cura", es decir, "salvado de la ira"),
sino también a la liberacidén del poder del pecado y su tirania (asi, "purificado").
Irbnicamente, la letra de Toplady se asemeja a la posicion de Wesley: la naturaleza de
la salvacion incluye una “doble cura” que nos salva de la ira de Dios y también nos
purifica.

IMPARTICION DE JUSTICIA

A.W. Tozer (1955) reconocié el fracaso de la vision absolutamente forense: “La
tentacion de hacer que nuestra relacién con Dios sea judicial en lugar de personal es
muy fuerte... La salvacion en estos dias se ha reducido a un acto unico que no requiere
mas atencién” (Tozer, 1955, p. 11). Por eso Wesley insistié en que no solo hay una
imputacion de justicia por la fe en Jesucristo, sino también una imparticion de justicia
de parte de Dios a la persona que tiene fe en Jesus. Por ende, la tendencia de algunos
a ubicar toda la vida cristiana en la experiencia de la justicia imputada reduce la vida
cristiana a un evento Unico en lugar de una nueva vida que la persona recibe y vive
progresivamente.

Para apreciar plenamente cdmo la salvacién es tanto forense como terapéutica,
debemos consultar las dos grandes tradiciones de la Iglesia cristiana: la occidental y la
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oriental. La Iglesia occidental entendi6 el problema humano como principalmente
juridico, enfatizando la culpa del pecado y nuestra incapacidad para expiar por nosotros
mismos. Por tanto, las verdades focales sobre Cristo giran en torno a la expiacion
(Maddox, 1990, p. 35).

La Iglesia oriental, con su interés fundamental en la santificacion, ha entendido que la
humanidad es esencialmente corrupta y esta en una necesidad desesperada de
sanidad. La encarnacidén se comprende como una recapitulacion de la humanidad que
hace posible nuestra participacion en Dios, nuestra verdadera y absoluta sanacién. La
Iglesia occidental, por otro lado, con su fijacion en la justificacion, ha entendido que la
humanidad es completamente incapaz de expiar por si misma. La encarnaciéon se
entiende a la luz de la cruz, la cual perdona juridicamente la culpa (Maddox, 1990, pp.
35-36, 38).

LA MISERICORDIOSA AYUDA DE DIOS

A diferencia de Occidente, la Ortodoxia oriental enfatiza el hecho de la encarnacién en
si misma. Esto se alinea con la necesidad humana esencial de desarrollar la
semejanza con Dios, lo cual no se puede alcanzar sin la misericordiosa asistencia de
Dios. Asi, la sanidad “se considera el acto condescendiente por el cual ‘Dios se hizo
como nosotros para que nosotros podamos llegar a ser como Dios™ (Maddox, 1990, p.
36). Desde la perspectiva de la Iglesia oriental, la salvacion no es simplemente una
declaracion judicial, sino un proceso terapéutico: la salvacion trata de la sanidad del
alma humana.

UNA NUEVA TRADICION

Wesley intent6 “sintetizar” la importante ensefianza de la justicia imputada a través de
la fe en Jesus (la Iglesia occidental) y la justicia impartida o la sanidad del alma (la
Iglesia oriental). Este esfuerzo lo sitia en medio de las dos grandes ramas de la Iglesia
cristiana (occidental, cat6lica romana; y oriental, ortodoxa). Debido a que Wesley leia
de ambas tradiciones, pudo sintetizar una posicion de naturaleza dialéctica. Fue capaz
de abrazar ambas tradiciones de la Iglesia occidental y oriental en su nueva tradicion:
el metodismo. Wesley (1872/1996) explicd: “Creo que Dios implanta justicia en todo
aquel a quien El se la ha imputado” (vol. 5, p. 241). Esta ensefianza se convierte asi en
la unién de la justicia imputada e impartida como una comprension mas completa de lo
que significa estar en paz con Dios.

“La sintesis de Wesley no es primero protestante y luego catdlica, o primero gracia y
luego libre albedrio; mas bien, es una fe llena de la energia del amor” (McCormick,
1991, p. 42). Wesley (1872/1996) creia que la justicia impartida (implantada) era el
fruto, y no la base, de nuestra aceptacion por parte de Dios (vol. 5, p. 241). Asi, la fe
que justifica a una persona delante de Dios (justificacion) se manifiesta en una fe
energizada por el amor (la sanacion del alma). McCormick (1991) explica ademas:
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“Por supuesto, la sintesis de Wesley contiene énfasis tanto occidentales como
orientales, pero su pregunta predominante no fue la de Lutero. En términos ideologicos
(aunque no siempre literales), en lugar de preguntar ‘; Como puedo ser justificado o
perdonado?’, Wesley pregunté: ‘;, Como puedo ser sano?’. En sus descripciones del
pecado, las principales metaforas son las de enfermedad, con metaforas subsiguientes
de sanidad (santificacion) como la cura” (p. 43).

RESTAURACION DEL ALMA

Un erudito wesleyano, E. Stanley Jones (1959), sefala: “Una conversién que no
convierte nuestro amor fundamental es menos que una conversién cristiana” (p. 71).
Esta era la preocupacion de Wesley: que las personas afirmaran que estaban en paz
con Dios por la fe en Jesus, pero no mostraran un cambio fundamental en la condicion
de sus almas, particularmente en lo que respecta al amor. La sanidad del alma era la
gran preocupacion de Wesley en su tiempo; no podia aceptar limitar la obra de la fe en
Jesus a simplemente una declaracién de estar en una correcta relacion con Dios.

Ademés, Wesley estaba interesado en incluir esta “sanidad del alma” como parte de la
gran obra de Jesucristo, basado en sus observaciones pastorales cotidianas de que el
antinomianismo era un hecho demasiado real (y tragico) en la vida de muchas
personas religiosas. En los dias de Wesley, los antinomianos abusaban de la
ensefanza de la justicia imputada “para justificar las abominaciones mas grotescas”
(Wesley, 1872/1996, vol. 10, p. 315). Wesley trabajo fielmente para ayudar a las
personas a entender que habia una dimension de la salvacién, ademas de la
justificacion, que producia un cambio real en las vidas de las personas. No estaba
dispuesto a afirmar que la justificacion podia cambiar el estado de una persona ante
Dios, pero no producir ningin cambio real en la vida de esa persona.

Este desafio lleva a otro aspecto de la comprension de Wesley sobre la salvacion, que
es el enfoque del capitulo siguiente. Wesley entendi6é que la salvacion era tanto forense
en su naturaleza como terapéutica en su operacion; pero ;como ocurre esta ultima (la
operacion de la naturaleza terapéutica de la salvacion)? ;Debe uno simplemente
sentarse y “dejar” que Dios haga todo el trabajo en su alma? O debe uno esforzarse
mucho por no pecar y llevar una vida muy disciplinada? ¢ O hay alguna otra alternativa?

Preguntas para Reflexion

1. ¢Cuales son las cosas nuevas en una “nueva vida en Cristo”?
2. ¢ Puedes estar “bien con Dios por fe” y aun asi defender acciones pecaminosas?
3. ¢Cbomo se vive la justicia que Dios imparte al creyente?

4. ¢Como el amar a los demas demuestra que estas “bien con Dios”?
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5.

¢,Cbmo se modela la justificacion en una vida transformada frente a un cambio
de estatus?
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CAPITULO 8
LA IMPORTANCIA DE LA GRACIA

La gracia de Dios es una realidad poderosa, mayor que cualquier fracaso o pecado
humano.

Como se ha establecido, Wesley tenia una visién de la salvacién que incluia tanto la
justicia imputada (énfasis forense) como la justicia impartida (énfasis terapéutico).
Ambas expresiones de justicia son fundamentales para comprender la visidén
"completa" de la salvacion que Wesley predicd durante todo su ministerio y para ser fiel
a la ensefanza de las Escrituras. Lo fascinante es como Wesley logré6 mantener ambas
caracteristicas de la justicia en una tension dindmica, conservando ambas sin caer en
los extremos del antinomianismo (que se previene al apreciar la naturaleza forense de
la salvacién) o el legalismo (que se previene al abrazar la naturaleza terapéutica de la
salvacién).

Wesley veia las amenazas opuestas del antinomianismo y el legalismo como reales.
Fue su cuidadosa comprension de Dios y las Escrituras lo que le ayudo6 a navegar entre
estos grandes errores. Algunos querian acusar a Wesley de legalismo, cuando en
realidad lo que deberian haber visto era su profunda preocupacién por reducir la
salvacidn a meramente un perdon, lo que sembraria las semillas para una cosecha de
antinomianismo. Wesley también entendié que, cuando se elimina el aspecto personal
de la relacion con Dios y se reemplaza con una mera comprension legal y forense, el
comportamiento y la relacion con Dios se reducen a poco mas que un asunto judicial.

Siempre consider¢ la gracia de Dios como algo mucho mas que un sentimiento
abstracto que Dios tiene hacia nosotros; mas bien, la entendié como una manera de
Dios de relacionarse con personas reales. Fue nuestra respuesta como personas
reales lo que marco la diferencia para cada uno de nosotros; y es precisamente esta
respuesta auténtica de voluntades individuales lo que rescata la salvacion de ser solo
una transaccion legal, convirtiéndola en una relacion con Dios.

GRACIA BARATA

Casi 200 afios después, un tedlogo llamado Dietrich Bonhoeffer expres6
preocupaciones similares sobre la gracia. Bonhoeffer observo en su época una
degradacion de la gracia que separaba al creyente de la obediencia y la lealtad al
Senor. Esta perversion de la gracia era rampante (segun Bonhoeffer) en la iglesia de
Alemania, y no era en absoluto la verdadera gracia de Dios que transforma
personalmente.

Bonhoeffer describié esto famosamente como "gracia barata". Dedic6 mucho tiempo a
definir y argumentar en contra de cualquier comprension de la gracia que no fuera
transformadora en la vida de las personas. Su obra maestra, E/ costo del discipulado,
es una obra magistral que objeta al concepto de gracia barata. Puede argumentarse
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que la misma nocién detras de lo que Bonhoeffer denominé "gracia barata" es
precisamente lo que John Wesley combatidé en su época en Inglaterra.

Bonhoeffer escribié (1937/1995):

La gracia barata significa gracia como doctrina, como principio, como sistema. Significa
el perddn de los pecados proclamado como una verdad general, el amor de Dios
ensefiado como la "concepcidon" cristiana de Dios. Se considera que un mero
asentimiento intelectual a esa idea es suficiente para asegurar la remision de los
pecados. La Iglesia que sostiene la doctrina correcta de la gracia tiene, se supone, ipso
facto una parte en esa gracia. En tal Iglesia, el mundo encuentra un disfraz barato para
sus pecados; no se requiere contricion, y mucho menos un verdadero deseo de ser
liberado del pecado. La gracia barata equivale, por tanto, a una negacion de la Palabra
viva de Dios, de hecho, a una negacion de la encarnacion de la Palabra de Dios.

La gracia barata significa la justificacion del pecado sin la justificacion del pecador.
Dicen que la gracia por si sola lo hace todo, y por lo tanto todo puede permanecer
como estaba antes... sin la justificacion del pecador arrepentido que se aparta del
pecado y de quien el pecado se aparta. La gracia barata no es el tipo de perddn de los
pecados que nos libera de las garras del pecado. La gracia barata es la gracia que nos
otorgamos a nosotros mismos.

La gracia barata es la predicacion del perdon sin requerir arrepentimiento, el bautismo
sin disciplina eclesiastica, la comunion sin confesién, la absolucién sin confesion
personal. La gracia barata es la gracia sin discipulado, la gracia sin la cruz, la gracia sin
Jesucristo, vivo y encarnado. (pp. 45-47).

LA GRACIA EN SU PLENA EXPRESION

De igual manera, considerando la preocupacion de Wesley sobre el antinomianismo y
una vision reducida de la gracia que la veia simplemente como un perdén, vemos cOmo
Wesley comprendio la gracia de manera mas completa. Parecia que en los dias de
Wesley (y en los nuestros), para muchas personas, en lugar de que la gracia de Dios
hiciera posible la santidad, su version de la gracia de Dios hacia que la santidad fuera
innecesaria. Esta es una vision de la gracia que no solo es antibiblica, sino que, mas
importante aun, es perjudicial para la vida cristiana auténtica del creyente.
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Wesley sabia que lo que realmente importaba era tener una fe que actuara y fuera
energizada por el amor (Gal. 5:6), un tema constante en su pensamiento y escritura.
Wesley pudo navegar el supuesto abismo entre las realidades forenses y terapéuticas
de la gracia al entender la gracia en su plena expresion.

Ahora, muchos piensan que al discutir la gracia, debemos remitirnos a Juan Calvino. Si
bien Calvino es ciertamente un defensor y fuente de muchas ensefianzas sobre la
gracia, es un mito pensar que John Wesley no fue un defensor comparable y una
fuente de ensefianza sobre la gracia. Si uno ha leido alguna de las fuentes primarias de
las obras de Wesley (Sermones estandar, Una explicacion sencilla de la perfeccion
cristiana, etc.), no puede evitar ver el lugar central y continuo que la gracia ocupa en su
teologia. De hecho, podria (y deberia) argumentarse que Wesley es en realidad el
te6logo que mejor comprendié la gracia en sus muchos aspectos.

EL PODER TRANSFORMADOR DE DIOS

Wesley entendia la salvacién como un asunto de gracia de principio a fin (gracia
preveniente, gracia justificadora y gracia santificadora). De hecho, es el optimismo de
Wesley respecto a la obra y el poder de la gracia lo que lo mantiene arraigado en el
suelo de la Reforma, afirmando incluso la total depravacion de los seres humanos, pero
al mismo tiempo reconociendo el poder de la gracia de Dios para transformar vidas.
Wesley es claro sobre la depravacion humana (como se vio en capitulos anteriores) y
la total incapacidad de los seres humanos de responder a Dios por sus propias fuerzas.
Pero Wesley es igualmente claro en cuanto al poder de la gracia de Dios para cambiar
al pecador desde dentro. Para Wesley, el pecado es una horrible realidad de la
existencia humana, pero la gracia de Dios es una realidad poderosa, mayor que
cualquier fracaso o pecado humano. Es este optimismo en la gracia lo que caracteriza
distintivamente la obra de Wesley.

“Wesley creia claramente que la gracia implicaba mas que un simple perdon. Era [la
gracia] el poder transformador de Dios en la vida humana” (Maddox, 1990, p. 37).
Wesley lo creia porque era un estudiante cuidadoso y exhaustivo de la Biblia. Vio como
la gracia de Dios transformaba a personas de auténtica fe cristiana. De hecho, como
observo tan acertadamente Wynkoop (1972): “La gracia es todo lo que Dios es en
relacion con el hombre, lo que incluye el perddn, la misericordia, la nueva creacion y la
vida compartida con Dios” (p. 196). Sin duda, la gracia de Dios implica perddn, pero no
se limita a eso; por ejemplo, debe incluir la provision para vivir en comunion con Dios y
con otros. La salvacién, después de todo, “no es solo lo que Dios hace ‘por nosotros’;
también es lo que Dios hace ‘en nosotros™ (McCormick, 1991, p. 47).

La gracia de Dios obra en nosotros para rectificar nuestro amor, estabilizar nuestras
afecciones y empoderarnos con nuevos deseos que provienen de Dios. Asi que no es
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la idea de consuelo lo que moldea la vision de Wesley sobre la gracia; mas bien, su
vision de la gracia es una de poder (Collins, 1997, p. 102). Debemos preguntarnos:
“¢ Es esta la comprension de la gracia (como poder) que tenemos?”. La mayoria de
nosotros solo hemos entendido la gracia como perddn o como la obra de Dios al
conceder el perdén.

Albert Outler fue el primero en proponer que el legado de Wesley en la tradicién
cristiana estaba en su “tercera alternativa” —su sintesis y participacion como ‘perdon
para participar’, lo que equivale a una sintesis de sola fide y vida santa— (McCormick,
1991, p. 39). Esta “tercera alternativa” parece no ser menos que una comprension
biblicamente inclusiva de la gracia segun Wesley (1872/1996):

Por “la gracia de Dios” a veces debe entenderse ese amor gratuito, esa misericordia
inmerecida, por la cual yo, un pecador, a través de los méritos de Cristo, ahora estoy
reconciliado con Dios.

Pero en este caso, mas bien significa ese poder del Espiritu Santo, que “obra en
nosotros tanto el querer como el hacer por su buena voluntad”. Tan pronto como la
gracia de Dios en el primer sentido, su amor perdonador, se manifiesta a nuestras
almas, la gracia de Dios en el segundo sentido, el poder de su Espiritu, toma lugar en
ellas. Y ahora podemos realizar, a través de Dios, lo que para el hombre era imposible.
(vol. 5, p. 141)

Wesley afirmé que la gracia de Dios no era solo su favor o bondad expresada al
perdonar el pecado, aunque esta era una comprension central que tenia de la gracia.
No, la gracia también era el empoderamiento de Dios en las vidas de aquellos que han
sido perdonados de sus pecados y son ahora nuevas creaciones que tienen la gracia
de Dios, a través de su presencia, en sus vidas para permitirles vivir transformados.
Aqui, Wesley esta en linea con Agustin, quien afirm6 que, después de la regeneracion,
la gracia cooperativa de Dios “ahora colabora con la voluntad humana renovada en
lograr... crecimiento en santidad” (McGrath, 2007, p. 369).
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MEDIOS DE GRACIA

Pero Wesley no era un mistico en cuanto a su comprension y practica de la vida
cristiana. No veia el poder de la gracia como una fuerza nebulosa en el universo. John
Wesley entendia el poder de la gracia en términos de los medios de gracia. En el
Sermdn 16, Los medios de gracia, Wesley (1872/1996) explica:

Por ‘medios de gracia’ entiendo sefales externas, palabras o acciones, ordenadas por
Dios y designadas con este fin, ser los canales ordinarios por los cuales El pueda
transmitir a los hombres la gracia preveniente, justificadora o santificadora. (vol. 5, p.
187)

Todos hemos experimentado (ya sea conscientemente o no) lo que podria llamarse los
medios circunstanciales de gracia. Esto ocurre cuando estamos desanimados o débiles
espiritualmente, pero luego escuchamos una cancion en la radio o recibimos un
mensaje de texto de un amigo diciendo que esta orando por nosotros. En otras
palabras, tenemos una experiencia que nos fortalece o anima de manera inesperada.
Muchos podemos identificar una experiencia como esta que cambié la direccién de
nuestras vidas o nos dio la fuerza suficiente para superar una circunstancia muy dificil.

Sin embargo, no podemos vivir ni crecer en gracia Unicamente mediante estos medios,
ya que son impredecibles. Wesley identific6 medios mas confiables: los medios
instituidos de gracia. Segun Wesley (1872/1996), los medios instituidos incluyen:

Los principales de estos medios son la oracidn, ya sea en secreto o con la gran
congregacion; la busqueda de las Escrituras (lo que implica leer, escuchar y meditar en
ellas); y recibir la Cena del Sefior, comiendo pan y bebiendo vino en memoria de El.
Creemos que estos son ordenados por Dios como los canales ordinarios para transmitir
Su gracia a las almas de los hombres. (vol. 5, p. 188)

Estos medios instituidos de gracia, o actos de piedad, sin embargo, no pueden
reducirse a un proceso formulado. Deben practicarse y llevarse a cabo en dependencia
del Espiritu Santo. Wesley (1872/1996) es claro al respecto: “Reconocemos, asimismo,
que todos los medios externos, si estan separados del Espiritu de Dios, no pueden ser
de provecho en absoluto, ni pueden conducir, en ningun grado, al conocimiento o al
amor de Dios” (vol. 5, p. 188). No hay ni poder ni mérito en los medios en si mismos;
“no hay poder para salvar, excepto en el Espiritu de Dios, ni mérito alguno excepto en
la sangre de Cristo” (Wesley, 1872/1996, vol. 5, p. 201). Los medios de gracia deben
usarse “como medios; como ordenados, no por su propio bien, sino con el fin de
renovar tu alma en justicia y santidad” (Wesley, 1872/1996, vol. 5, p. 201).
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Wesley también enfatizd los medios prudenciales (sensatos) de gracia, que incluyen
algunos actos centrales de misericordia, tales como “alimentar al hambriento, vestir al
desnudo, hospedar o asistir a los extranjeros, visitar a los enfermos o encarcelados,
consolar a los afligidos, instruir a los ignorantes, reprender a los malvados y exhortar y
animar a los que hacen el bien” (Chilcote, 2002, p. 100).

LA GRACIA COMO PODER

A continuacién, se enumeran algunos pasajes del Nuevo Testamento que se refieren
especificamente a esta nocidn de gracia como poder, mas que a la disposicion de Dios
para perdonar a los pecadores. Esta lista puede parecer novedosa, pero incluso con
una lectura superficial de estos pasajes (especialmente en su contexto), es evidente
que estas referencias a la gracia no tienen nada que ver con la necesidad de ser
perdonado por el pecado:

+  Hechos 4:33; 6:8; 11:23; 20:32: gracia para testificar, hacer maravillas,
perseverar y crecer.
Romanos 12:6: gracia como dones para el servicio.
Romanos 15:15: capacidad para escribir con valentia gracias a la gracia dada.
1 Corintios 3:10: gracia para ser un maestro constructor.
1 Corintios 15:10: gracia que permite a Pablo trabajar en el ministerio.

2 Corintios 1:12: la capacidad para vivir en santidad.

2 Corintios 8:1: gracia mostrada para dar a las personas la capacidad de vivir
sacrificialmente.

2 Corintios 9:14: gracia para la oracion intercesora.
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2 Corintios 12:9: gracia suficiente para darnos la capacidad de manejar las
dificultades.

Galatas 2:9: gracia dada para hacer ministerio.

Efesios 3:2, 7, 8: gracia del ministerio.

Efesios 4:7: gracia en los dones.

Efesios 4:29: gracia dada a través de nuestro hablar.

Hebreos 4:16: acercarnos al trono de gracia para encontrar gracia que ayude en
el momento de necesidad.

Hebreos 13:9: el corazén es fortalecido por la gracia y no por la comida.

Santiago 4:6; 1 Pedro 5:5: Dios da mas gracia a los humildes.

1 Pedro 4:10: somos administradores de la gracia variada de Dios.

2 Pedro 3:18: debemos crecer en gracia.

Parece que los seguidores de Jesus se han encontrado en dos “campamentos”: uno
que declara que la gracia de Dios es solo para el perddn y otro que afirma que la gracia
de Dios es para el poder. Al observar el panorama de muchas iglesias, queda esa
impresion. Parece haber poco esfuerzo por encontrar una tercera alternativa a esta
visiéon bifurcada de la gracia de Dios. Pero esta alternativa (gracia como perdén y
poder) es exactamente donde se encuentra Juan Wesley (junto con otros te6logos) en
sus compromisos teolégicos y practicos. Es esta alternativa la que parece dar tanto
sentido al mensaje de la Biblia sobre el tema de la gracia como perddén y poder.

LA PRESENCIA DE DIOS
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Para Wesley, “la salvacién no es solo lo que Dios hace ‘por nosotros’; también es lo que
Dios hace ‘en nosotros™ (McCormick, 1991, p. 47). La gracia de Dios no solo es capaz
de perdonar, sino que también puede impedir que permanezcamos “donde estamos”.
La gracia de Dios como poder es su presencia en nuestras vidas, dandonos fuerza y
capacidad para vivir una vida que le agrada.

Kenneth Collins (2007) revela este modelo en su maravilloso libro sobre La teologia de
Juan Wesley, con dos capitulos que iluminan este importante entendimiento de la
operacion de la gracia de Dios: “Justificacion: El Dios del santo amor por nosotros” (p.
155) y “El nuevo nacimiento: El Dios del santo amor en nosotros” (p. 195). Este es
precisamente el modo en que Wesley veia la gracia en su plenitud.

También se recomienda el video de Catalyst West 2010 con John Ortberg y Dallas
Willard discutiendo la gracia como poder (Catalyst).

Preguntas para Reflexion

1. ¢Cémo eres un testigo viviente de que la gracia de Dios no es solo algo que El
hace “por nosotros”, sino también algo que hace “en nosotros”?

2. ¢ Qué expresiones visibles de otras personas has recibido que indicarian que
fueron “medios circunstanciales de la gracia”?

3. ¢En qué actos de misericordia o ministerios compasivos estas involucrado que
Wesley llamaria “medios prudenciales de gracia”?

4. Cbmo es el bautismo un simbolo de tu relacién con Dios a través de su gracia 'y
tu fe en Jesucristo?

86



CAPITULO 9
ROMANOS 7

La respuesta al problema de vencer el dominio del pecado es la vida en el Espiritu.

El capitulo 7 del libro de Romanos es uno de los pasajes mas controvertidos o, a
veces, malinterpretados del Nuevo Testamento. El libro de Romanos, por si mismo, ha
sido considerado durante mucho tiempo como la presentacidén mas completa de como
una persona puede entrar en una relacion correcta con Dios por medio de la fe en
Jesucristo. Romanos se divide en dos secciones principales. La primera division,
Romanos 1:18-11:36: una declaracién de lo que Dios ha hecho por nosotros en Cristo.
La segunda division, Romanos 12:1-15:13: una serie de imperativos sobre como los
seguidores de Jesus deberian vivir ahora, dado su nuevo entendimiento de lo que Dios
ha hecho.

LA PROVISION DE DIOS POR MEDIO DE CRISTO

En la primera division (1:18-11:36), hay una seccidon mas pequena en la que el apostol
Pablo ayuda a sus lectores a entender por qué todos los seres humanos (tanto gentiles
como judios) no estan en una relacion correcta con Dios debido al pecado y a la ira de
Dios derramada sobre todos los que cometen actos de injusticia (1:18-3:20). Esta
seccidn mas pequenfa, que narra los actos de injusticia humana, utiliza una estructura
legal de interrogacion para guiar al lector a través de un diagnéstico cuidadoso del
problema antes de ofrecer una solucion.

En 3:21-26, Pablo ofrece una solucion inesperada al problema de la injusticia humana.
La forma de pensar esperada sugeriria que la solucion a la injusticia humana seria la
justicia humana. Pero esa no es la respuesta. Mas bien, Dios ofrece justicia divina a
través de la fe a quienes creen en Jesus como solucién a la injusticia humana. Aun mas
sorprendente, jPablo ofrece esta increible solucién para todos los seres humanos en
solo seis versiculos!

Después de esos seis versiculos, desde Romanos 3:27 hasta 11:36, notaras que Pablo
plantea y responde preguntas que abordan las implicaciones de 3:21-26. Si vuelves y
lees Romanos 3:21-26, veras esta ensefianza increiblemente densa de Pablo sobre lo
que significa estar en una relacién correcta con Dios y cdmo Dios ofrece su justicia a
los seres humanos por la fe en Jesus.

A partir de 3:27, 3:29, 3:31, 4:1, y de manera implicita en 5:1, 6:1, 7:1 y 7:9-11, Pablo
esta explorando las implicaciones del concepto de que, si estar en una relacion
correcta con Dios es por la fe, ¢qué significa eso en la vida diaria? El aparente plan de
Pablo, a lo largo del resto de Romanos, es responder a las preguntas que surgen de la
oferta de Dios de una relacién correcta con El.

Las preguntas esenciales que Pablo plantea son:

*  ;Qué pasa entonces con nuestro padre Abraham (Romanos 4)?
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e ;Cbmo puede un hombre (Jesus) marcar la diferencia para todos los seres
humanos? (De ahi la seccién del motivo Adan-Cristo en Romanos 5).

* ¢ Cudl es la relacion de una persona con el pecado después de haber sido
justificada por Dios (Romanos 6)?

En 3:27, después de esa pequena seccion en 3:21-26, surge la pregunta: ;en qué se
basa nuestra confianza? En otras palabras, Pablo: ;en qué podemos jactarnos? Ya no
es en nuestra identidad judia, sino en nuestra fe en Jesus. En 3:29, se formula la
pregunta: “4 Es Dios solo el Dios de los judios?” o “; También es el Dios de los
gentiles?”. Por supuesto, la respuesta es si: Dios es el Dios de judios y gentiles. En
3:31, dada la presentacion del evangelio en 3:21-26, surge la siguiente pregunta:

“¢ Qué pasa con la ley? ¢ La olvidamos por completo?”. No, dice Pablo, afirmamos la
ley. En 4:1, surge la pregunta: ;qué pasa entonces con Abraham? ;Como funciona
esto para él? En 5:1, en mi opinién, hay una pregunta implicita: si estar en una relacion
correcta con Dios por fe es cierto, ¢como puede una persona marcar esta diferencia
para todos? Entonces, en 5:12-21, en la discusion de Jesus y Adan, una persona, de
hecho, cambid el mundo entero: Adan. Y aqui también tienes ese motivo Adan-Cristo.

NUESTRA RELACION CON EL PECADO

En Romanos 6 surge la pregunta: si ahora estamos en una relacion correcta con Dios,
icual es nuestra relacion con el pecado? El pasaje en Romanos 6:1 dice: “; Qué
diremos entonces? ;Perseveraremos en el pecado para que la gracia abunde?”. Aqui
es donde debemos enfocarnos mas. La pregunta que surge en 6:1 debe entenderse en
el contexto de Romanos 7. Es mi opinion que los capitulos 6, 7 y 8 de Romanos estan
interrelacionados y nos ayudan a comprender el capitulo 7.

En 6:1 se pregunta: jcontinuaremos pecando porque estamos bajo la gracia? La
respuesta es no. Pablo responde en 6:2: “jDe ninguna manera!”. Se puede seguir el
razonamiento de Pablo desde 6:2 hasta 6:14. Otra pregunta surge: “; Qué diremos
entonces? ; Pecaremos porque no estamos bajo la ley?”. Y nuevamente, la respuesta
es absolutamente no. Pablo desarrolla esta idea en 6:15-23.

La relacién entre Romanos 6 y la afirmacién en 7:1 Pablo no promueve el
antinomianismo, es decir, la anarquia moral en el sentido de “aquellos que rechazan la
ley moral como vinculante, en términos de conducta, para los cristianos” (Taylor, 1983,
p. 40). Mas bien, en el contexto de Romanos 6, la respuesta es depender de nuestra
union con Jesucristo (6:3-6) y no de Adan, la ley o la carne; es decir, no de recursos
humanos apartados del empoderamiento del Espiritu. Al instruir a otros, Pablo recuerda
a las personas quiénes son, preguntando: “; No sabéis?” (6:3; 6:16; 7:1).

Romanos 6 aborda lo que el evangelio hace o puede hacer respecto al pecado,
mientras que Romanos 7, como veremos, aborda lo que la ley no puede hacer respecto
al pecado. Estas cuestiones contextuales preliminares nos llevan al capitulo siete de
Romanos, donde Pablo intenta defender su afirmacion en 3:20 de que nadie puede ser
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justificado ante Dios por la ley, y que las personas ya no estan bajo la ley como medio
de justificacion.

LIBERTAD SOBRE EL DOMINIO DEL PECADO

En Romanos 7:1, Pablo dice: “; O ignoréis, hermanos, (pues hablo con los que conocen
la ley)?”. Pablo enfatiza que su audiencia son personas que conocen la ley. ¢ Por qué?
La audiencia judia de Pablo, como pueblo, habria tenido unos 1500 afos de historia
con la ley. La ley habia sido su medio de vida y justicia. Por lo tanto, Pablo esta
diciendo, en esencia: “Dije que no pecamos porque no estamos bajo la ley; ahora hablo
con quienes conocen la ley”. ;Cual es la relacion entre el capitulo 6 y la declaracion en
7:1? Al menos, que la libertad del creyente sobre el dominio del pecado no se debe a
ningun empoderamiento de la ley.

Pablo utiliza la ilustracidon de una mujer casada que esta ligada a su esposo mientras él
vive; sin embargo, si él muere, ella queda libre para unirse a otro hombre (7:2-3). Pablo
luego declara en 7:4-5: “Asi también vosotros, hermanos mios, habéis muerto a la ley
mediante el cuerpo de Cristo, para que seais de otro... Porque mientras estabamos en
la carne, las pasiones pecaminosas, que eran por la ley, obraban en nuestros
miembros llevando fruto para muerte”.

En mi opinién, Pablo piensa que la razon por la cual los seguidores de Cristo no viven
bajo la tirania del pecado, al ya no estar bajo la ley, es porque la ley es el problema.
Ahora bien, esta es una posicién notable para Pablo porque, histéricamente, nadie en
el judaismo pensaria que la ley es el problema. La imagen de una mujer cuyo esposo
ha muerto y ya no esta ligada a la ley es una explicacion adicional del concepto de
muerte al pecado que el creyente ha experimentado en el bautismo con Cristo (6:3-6).

LIBERACION DE LA JURISDICCION LIMITADA DE LA LEY

La afirmacion de Pablo es que los creyentes, en su unidén con Cristo, estan liberados de
la jurisdiccion limitada de la ley como medio para una relacion correcta con Dios
(7:1-6). El uso de la palabra “asi” en 7:4 es una senal clara (comparativa) de que lo que
Pablo ha dicho en la ilustracion es aplicable al lector.

Un creyente ya no esta en unidn con la ley, asi como la mujer ya no esta en unién con
su esposo fallecido. La ley ya no tiene “dominio” sobre esta unién, como tampoco lo
tiene sobre aquellos “en Cristo”. Del mismo modo, el creyente, por participar en la
muerte de Jesus mediante el bautismo, ya no esta en union ni en relacion con la ley
como medio para una relacion correcta con Dios.

¢, Puedes imaginar cuan impactante habria sido para los judios la afirmacién de Pablo
de que una relacion correcta con Dios se basaba en estar en relacion con Cristo y no
con la ley? Esto puede dar una idea de por qué Pablo fue resistido por los lideres
religiosos de su época. Pablo ahadié un entendimiento de la unién equivocada (la unién
con la ley) en su ilustracion del matrimonio; es decir, adulterio. La poderosa imagen que
Pablo utiliza es una que los profetas a menudo emplearon para describir la relacién
infiel entre el pueblo de Dios y Dios.
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¢, Cudl es el problema que Pablo aborda en 7:1 y 6:1-4? Pablo emplea la imagen del
matrimonio, en la que una mujer esta ligada a su esposo mientras €l viva, y es liberada
solo por la muerte. Pablo argumenta que los creyentes fueron hechos para “morir a la
ley” y ahora han sido “liberados de la ley” (7:4, 6).

El hecho de que Pablo use la idea de que el creyente ha muerto al pecado mediante la
union con Jesus aborda el problema de cdmo alguien que esta bajo la ley es “liberado”
de ella. El creyente esta en una nueva relacion de union con Jesus mediante la muerte
al pecado y ahora esta fuera de la relacidén con la ley como medio de salvacién (7:4). La
nueva union con Jesus es la nueva relacion. La inferencia que se puede extraer de la
ilustracion de Pablo es que estar en relacidén con la ley es estar en una relacion
“adultera” o “infiel” con Dios.

Este capitulo siete no puede ser el “retrato” de la vida cristiana normal, dadas las
exhortaciones de Pablo a no ser esclavos del pecado (6:6), a no dejar que el pecado
reine (6:12) y a que el pecado no serda mas amo sobre aquellos en Cristo (6:14).
Ademas, el contexto de Romanos 7 trata sobre la incapacidad de la ley para tratar con
el pecado y no sobre una descripcion de la vida de un creyente en Jesus (Fee, 1996,
pp. 134-135; Moo, 1996, pp. 445-448; Oden, 1992, pp. 245-246; Arminius, 1828/1996,
vol. 2, pp. 491-498).

Algunos sugieren que Romanos 6:12-14 respalda la idea de un retrato del creyente en
Romanos 7, argumentando que la persona no ha obedecido las exhortaciones de
6:12-14 y ha “caido en” la posible esclavitud de la ley que Pablo advierte. Asumiendo
esto como cierto, solo a efectos de argumentar, no necesariamente seguiria que Pablo
estuviera describiendo la vida cristiana normativa. En otras palabras, los creyentes no
tienen que “soportar” el dominio del pecado o al pecado como amo como algo normal,
gracias a su union con Jesus (Fee, 1996, p. 107; Moo, 1996, p. 448).

RELACIONES PASADAS Y PRESENTES

La estructura de Romanos 7 es llamativa por sus declaraciones sobre cémo los
creyentes ya no estan sujetos a la ley (7:6) o como cuando estabamos “en la carne”,
nuestras pasiones eran estimuladas por la ley (7:5). Es importante observar que Pablo
se refiere a una relacion pasada que “era” y no a una relacion presente que “es”. Hay
un cambio fundamental y transformador en la relacion para el seguidor de Jesus. Las
preguntas planteadas en Romanos 7 tratan sobre comprender adecuadamente la ley
bajo la nueva situacién de union con Jesus. Si esta estructura basica (preguntas sobre
el lugar de la ley) no se comprende, el lector tendra respuestas incorrectas a las
preguntas planteadas en el pasaje.

En esencia, hay dos preguntas en Romanos 7. La primera, en 7:7: “4 Es la ley pecado?”
se responde negativamente en 7:7 y siguientes. La respuesta de Pablo incluye seis
afirmaciones: (1) que no habria conocido el pecado aparte de la ley (7:7); (2) que el
pecado encontrd oportunidad en la ley (el pecado esta muerto sin la ley, 7:8); (3) que el
pecado fue revivido por la ley (7:9); (4) que la ley prometid vida, pero trajo muerte
(7:10); (5) que el pecado encuentra oportunidad en el mandamiento (7:11); (6) que la
ley es santa (7:12).
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La ley se ve en su funcién de iluminar el pecado y, en cierto sentido, de “estimular”
pasiones pecaminosas, quizas a través del “trampolin” de la prohibiciéon, “desde donde
el pecado estd demasiado dispuesto a lanzarse” (Gaebelein, 1976, p. 80). Pablo
responde al interrogador que busca conocer la naturaleza de la ley si ya no estamos en
relacion con ella. Reflexionar sobre la pregunta y las respuestas de Pablo lleva a la
conclusion probable de que Pablo estd abordando la naturaleza de laley y su
incapacidad para permitir que los creyentes superen el reinado del pecado.

LEVANTADOS DE ENTRE LOS MUERTOS

Desafortunadamente, cuando Pablo dice que ya no estamos bajo la ley, la mayoria de
las personas interpretan mal esto, pensando que si los seguidores de Cristo contintan
pecando, no es tan grave. Sin embargo, sostengo que cuando Pablo dice que no
estamos bajo la ley, lo que realmente significa es que eso es una buena noticia porque,
para Pablo, la ley despierta el pecado. Eso es lo que dice en Romanos 7:5: “las
pasiones pecaminosas... fueron estimuladas por la ley”. Cuando la ley dice: "No hagas
es0", eso es precisamente lo que quieres hacer. En 1 Corintios 15:56, Pablo afirma: “El
poder del pecado es la ley”. Asi que ser liberados de la ley como medio de salvacion
(Romanos 6:15) no significa que ahora tengamos permiso para vivir como queramos.
Mas bien, es una buena noticia que ya no dependamos de la ley, que es impotente
para superar el pecado que la misma ley despierta. Pablo nos presenta como viviendo
ahora en Cristo, dependiendo del Espiritu Santo que mora en nosotros.

Pablo dice en Romanos 6:12-14:

“Por tanto, no reine el pecado en vuestro cuerpo mortal para que obedezcais a sus
pasiones; ni tampoco presentéis vuestros miembros al pecado como instrumentos de
iniquidad, sino presentaos vosotros mismos a Dios como vivos de entre los muertos, y
vuestros miembros a Dios como instrumentos de justicia. Porque el pecado no se
ensefioreara de vosotros, pues no estais bajo la ley, sino bajo la gracia.”

¢ Ves la conexion? El pecado ya no va a dominarte. La ley ya no sera el poder del
pecado porque ya no estas bajo la ley. Esto es muy diferente de lo que muchas
personas entienden. Muchos piensan errbneamente que, porque ya no estan bajo la
ley, pueden hacer lo que quieran. Pero Pablo dice que no seras dominado por el
pecado.

Regresando a Romanos 7:13-14, Pablo escribe:

“¢Acaso lo que es bueno vino a ser causa de muerte para mi? jDe ninguna manera! Al
contrario, fue el pecado, para que se manifestara como pecado, produciendo mi muerte
por medio de lo que es bueno, a fin de que por medio del mandamiento el pecado
llegara a ser en extremo pecaminoso. Porque sabemos que la ley es espiritual, pero yo
soy carnal, vendido a la esclavitud del pecado.”

La segunda pregunta que Pablo plantea en Romanos 7:13: “; Acaso lo que es bueno
(la ley) trajo muerte para mi?” se responde en los versiculos posteriores. En su
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respuesta, Pablo dice: (1) que el pecado se vuelve malo a través de la ley (7:13); (2)
que la ley es espiritual en contraste con él mismo, que es carnal (7:14); (3) que la ley es
buena (7:16), pero el problema es el pecado (7:17-20); (4) que a pesar del mal en él, se
deleita en la ley (7:22).

En toda esta seccion (Romanos 7:7ss), se muestra claramente el papel de la ley y su
incapacidad para salvar del pecado. Esto contrasta fuertemente con la idea judia del
poder de la ley como medio para salvar a los seres humanos pecadores nacidos en
este mundo.

Esto lleva a otro aspecto interesante en este pasaje en particular. En el pensamiento
judio, existe la idea de que los seres humanos no nacen con una naturaleza
pecaminosa. Mas bien, los seres humanos nacen con un impulso bueno (yéser hattob)
y un impulso malo (yéser hara‘) (Moo, 1996, p. 458, n. 49). Es como un empate:
algunos dias domina lo bueno y otros dias lo malo. Segun esta perspectiva, Dios dio la
ley a los judios para romper este equilibrio de poder. Como observa Ridderbos (1975):

“Ahora, es la vocacién moral de toda persona, por la fuerza de la inclinacion hacia el
bien y con la ayuda de la ley, superar la inclinacién hacia el mal... Para el judaismo, el
gran contrapeso a la amenaza y el poder del pecado esta en la ley dada a Israel. La ley
es el medio unico para adquirir mérito, recompensa, justicia ante Dios, y el instrumento
dado por Dios para subyugar el impulso maligno y llevar al bien a la victoria.” (p. 132)

En fuerte contraste, Pablo nunca ensefa sobre “una predisposicién maligna innata
creada por Dios” (Ridderbos, 1975, p. 132). El apostol Pablo esta refutando la
ensefianza del judaismo respecto a la fuerza y funcion de la ley en esta situacion
universal de pecado (Ridderbos, 1975, p. 132). Pablo establece su postura: como
medio de salvacion, es decir, para superar la muerte y el pecado, la ley no ayuda. Mas
bien, segun Pablo, la ley intensifica el problema. Su confrontacion con el judaismo se
convierte en un catalizador para afirmar “la absoluta insuficiencia de la ley como medio
de salvacion” (Ridderbos, 1975, p. 135).

EL PROBLEMA, NO LA SOLUCION

Esta es la razdn por la que los judios querian matar a Pablo. No porque fuera solo un
rabino hablando de teologia, sino porque él estaba diciendo que aquello en lo que
crees que te salvara es lo que despierta el pecado y lo fortalece. Este trasfondo
histérico es crucial para entender correctamente lo que Pablo esta ensefiando. Pablo
esta diciendo: “Tu pensabas, y yo también, que la ley nos salvaria”. Pero no lo hara. De
hecho, despierta el pecado. La ley es el problema, no la solucion. La ley es impotente
como medio para resolver el problema del pecado.

Esto lo vemos claramente en Romanos 7:14 hasta el final. Si algo queda claro, es que

la ley despierta el pecado: la ley no puede lidiar eficazmente con el pecado. Pablo dice,
en esencia: “El bien que quiero hacer, no lo hago; sigo haciendo aquello que no quiero

hacer”. “Quiero hacerlo, intento hacerlo, pero sé que nada bueno habita en mi”. Es una
condicién desesperante.  Como se explica tal estado de derrota si, en Romanos 6:6,
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LE 1]

6:12 y 6:14, Pablo dice que “ya no deberiamos ser esclavos del pecado”, “no dejes que
el pecado reine”, y que “el pecado no se ensefioreara de vosotros”?

¢, Qué esta diciendo entonces Pablo? Simplemente que la ley no es rival para el
pecado. Puedes intentarlo, puedes esforzarte todo lo que quieras, pero no sera
suficiente. Existe una anécdota de un hombre que decia que en muchas iglesias el
mensaje basico de cada domingo es este: Dios es bueno, tu eres malo, esfuérzate
mas. Eso es, en esencia, una relacion basada en la ley.

Contrario a la ensefianza judia tradicional, la ley es completamente ineficaz para
enfrentar y superar el dominio del pecado en la humanidad caida. Pablo demuestra que
la dependencia en la personalidad humana (intelecto, vv. 14-15; voluntad, vv. 16-20;
emocion, vv. 21-25) no tiene ninguna posibilidad frente al poder del pecado. La ley no
puede proveer la “fuerza” necesaria para dominar la pecaminosidad humana. Romanos
8:3 confirma aun mas la debilidad de la ley. La realidad del pecado se muestra como
algo “descontrolado” por la ley: no puede hacer frente al pecado. Debe haber, y como
veremos, hay, otra solucion para superar el dominio del pecado (Romanos 8:1y
siguientes).

PODER PARA TRATAR EFECTIVAMENTE CON EL PECADO

LE 1]

El préximo tema a abordar en Romanos 7 es la recurrencia de los términos “yo”, “me” y
“mi” mas de 40 veces en conjunto. También se observa el uso repetido de “yo mismo”
en Romanos 7 (vv. 17 y 25), que desaparece completamente en Romanos 8. Pablo
reconoce que debe haber algun poder, distinto de la voluntad no asistida de una
persona, que sea efectivo para tratar con el pecado. Aqui, Pablo “muestra” a la persona
bajo el poder de la ley, pero aun incapaz de obedecer y estar bien con Dios. Romanos
7:14 y siguientes se entiende mejor como “la impotencia del ego fuera de Cristo y del
poder de su Espiritu” (Ridderbos, 1975, p. 127).

El uso del presente en Romanos 7:14 al responder la segunda pregunta en 7:13 es
quizas el elemento mas problematico para muchos lectores. Este uso del presente ha
llevado a muchos a asumir que Pablo se esta refiriendo a su experiencia actual como
seguidor de Jesus. Pablo dice: “Yo soy” de carne. Pero ya habia dicho antes, en 7:5,
“cuando estabamos” —tiempo pasado— en la carne. Sin embargo, ahora dice: “Yo soy” —
tiempo presente— de carne. Entonces, Pablo esta contradiciéndose o algo mas esta
ocurriendo. En mi opinidn, Pablo no se esta contradiciendo. Mas bien, estd empleando
un recurso literario muy deliberado en 7:14, intentando decir nuevamente que la ley es
el problema cuando se trata del pecado. La ley no es la respuesta.

Pablo usa la frase: “Yo soy carnal, vendido al pecado” (7:14). Luego dice: “El bien que
quiero hacer, no lo hago; sino que practico el mal que no quiero hacer” (7:19). Muchos
hacen énfasis en que estos verbos estan en tiempo presente. Y lo estan, no hay duda.
Pero debemos reflexionar cuando recordamos que Pablo dijo en 6:6 que ya no

deberiamos ser esclavos del pecado, en 6:12 que el pecado no reinara, en 6:14 que el
pecado no tendra dominio sobre nosotros, y en 6:18 y 6:22 que los creyentes han sido
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“liberados del pecado” porque ya no estan bajo la ley (Moo, 1996, p. 448). Si esto fuera
la experiencia actual y continua de Pablo como alguien en unién con Jesus, entonces
podriamos concluir que Pablo se esta contradiciendo en Romanos 6:15-7:6.

Por lo tanto, cuando escuchas en Romanos 7 un lenguaje de “dominacion” —esclavitud
al pecado, el bien que quiero hacer no puedo, el mal que quiero evitar no puedo—
debes preguntarte si Pablo se esta contradiciendo o si algo mas esta ocurriendo.

EXPRESION DE UNA EXPERIENCIA PASADA

Esta es mi opinién. A veces, el presente se usa como “una expresion vivida de una
accion pasada” (Analytical Greek Lexicon, 1978, p. xlii). En las traducciones inglesas de
la Biblia, hay verbos en presente historico en griego que se han traducido al pasado
para ajustarse al uso moderno (Zodhiates, 1990, p. xi). Los autores biblicos a menudo
usaron el presente para hacer mas personal y dramético el evento que estaban
compartiendo (Lloyd-Jones, 1973/2010, p. 184; Zodhiates, 1990, p. xi). Segun Oden
(1992), “es comun en las Escrituras que los escritores usen el presente para describir la
condicién humana general antes de la fe o en alguna situacién pasada (Os. 12:4; Sal.
66:6), y esto es especialmente caracteristico de Pablo (Rom. 3:7; Gal. 2:18; 1 Tes.
4:17)” (p. 245). El presente histérico es “la herramienta del narrador” (Wallace, 2000, p.
7). Los predicadores frecuentemente usan esta forma de expresion draméatica (Lloyd-
Jones, 1973/2010, pp. 183-184).

Debido a que Pablo ha hecho estas declaraciones, por ejemplo, que ya no estamos en
la carne y que ya no estamos bajo la ley, debe haber una forma de explicar este
lenguaje de “dominacion” —el bien que quiero hacer no puedo, el mal que no quiero
hacer sigo haciendo— o de lo contrario Pablo se estaria contradiciendo. En mi juicio,
aunque algunos puedan discrepar (Wallace, 1996, pp. 531-532), Pablo esta usando
aqui el presente historico de manera muy deliberada (ver Lloyd-Jones, 1973/2010, pp.
183-184; Brown, C.E., 1944, pp. 147-148). El uso del presente histérico en el contexto
de Romanos 6, 7 y 8 tiene sentido.

El erudito del Nuevo Testamento Craig Keener (1993), al notar el uso de Pablo de un
estilo de diatriba “caracterizado por preguntas retéricas e interlocutores imaginarios” (p.
824), refuta la idea de que Romanos 7:14-25 se refiere a la lucha actual de Pablo con
el pecado basandose en el uso de verbos en presente:

“Pero el estilo de diatriba, que Pablo utiliza en gran parte de Romanos, era grafico en
sus imagenes, y Pablo en el contexto ha estado describiendo su vida pasada bajo la ley
(7:7-13). Por lo tanto, es mas probable que Pablo contraste la inutilidad espiritual de la
introspeccion religiosa y el egocentrismo (cuenta los ‘yo’ y ‘mi’) en Romanos 7 con la
vida en el Espiritu por gracia en Romanos 6 y 8” (p. 427).

Ademas, es notable que no hay referencia al Espiritu Santo en Romanos 7:14-25; eso
aparece en Romanos 8 (Fee, 1996, p. 135; Earle, 1986, p. 173). Asi, el uso del “estilo
de diatriba” ofrece otra solucion viable al uso de verbos en presente. Estas
observaciones serian suficientes para mi. Pero si sigues leyendo, Pablo dice:
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“iMiserable de mi! ;Quién me librara de este cuerpo de muerte? jGracias a Dios, por
Jesucristo nuestro Sefor! Asi que, yo mismo con la mente sirvo a la ley de Dios, pero
con la carne a la ley del pecado” (Romanos 7:24-25). En otras palabras, por un lado,
“sé que la ley es buena”. Pero, por otro lado, “con mi carne sirvo a la ley del pecado”.
Este es un tipo de lenguaje del presente histérico. Pablo esta trayendo una perspectiva
pasada al presente.

LA NUEVA LEY DEL PUEBLO

Veamos como esto se manifiesta en Romanos 8:1-2: “Por lo tanto, ya no hay
condenacion para los que estan en Cristo Jesus, porque la ley del Espiritu de vida en
Cristo Jesus te ha liberado de la ley del pecado y de la muerte”. El hecho de que “la ley
del Espiritu de vida en Cristo Jesus”, que me libera de la ley del pecado (8:2), surge del
capitulo siete (7:6), proporciona una corroboracion adicional. Pablo esta diciendo que
hay una nueva ley en accion: “la ley del Espiritu de vida en Cristo Jesus”. Porque 8:3
dice lo siguiente: “Porque lo que la Ley no pudo hacer...”. Eso es exactamente lo que
Pablo discutio en Romanos 7. Escucha esa primera parte nuevamente, asi como el
resto de 8:3-4: “Porque lo que la Ley no pudo hacer, ya que era débil por la carne...”
(porque apela a los recursos humanos y provoca el pecado), “...Dios lo hizo: enviando a
Su propio Hijo en semejanza de carne de pecado y como sacrificio por el pecado,
condeno al pecado en la carne, para que el requisito de la Ley se cumpliera en
nosotros, que no andamos conforme a la carne, sino conforme al Espiritu”.

APARTADOS DEL PECADO

Fijate como han operado estos términos de un lado a otro. En 7:5, Pablo dice que
“estdbamos” en la carne. Soliamos estar en la carne, pero ya no estamos en la carne.
La ley provocaba el pecado. Cuando dice en 7:18 que en su carne no mora nada
bueno, esta utilizando el presente historico. Luego, en Romanos 8, Pablo dice: mira,
Dios ha hecho algo que la ley nunca pudo hacer. La ley era débil. Dios envi6 a Su Hijo.
Asi que, para mi, la evidencia final mas convincente esta en el versiculo 3 del capitulo
8: “lo que la Ley no pudo hacer, Dios lo hizo”. ;Qué no pudo hacer la ley? No pudo
tratar con el pecado. Lo provoca; lo fortalece. Asi que, cuando un seguidor de Jesus
dice: “No estoy bajo la ley”, no significa “tengo carta blanca para vivir como quiera”.
Significa: “Ahora tengo el poder, a través de la vida en el Espiritu, para no ser
dominado por el pecado”. En mi opinidn, cualquier persona que intente lidiar con el
pecado basandose en la ley se encontrard en Romanos 7.

EL ESPIRITU DE VIDA EN CRISTO

Asi que siempre surge la pregunta: ;es Romanos 7 precristiano o postcristiano? Mi
respuesta general a esa pregunta es “Si”. En mi juicio, la intencién principal de Pablo
es decir que esta es la vida antes de convertirse en seguidor de Jesus: estar bajo la ley,
tener la ley, usar la ley como una forma de tratar con el pecado. La ley es incapaz de
superar el poder del pecado. Romanos 7 es el retrato de una persona antes de una
relacion con Cristo. Pero, como pastor y profesor universitario durante mas de 25 afos,
trabajando con feligreses y estudiantes, respectivamente, ha sido mi observacion que
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los seguidores de Jesus pueden caer en la trampa de tratar con el pecado bajo la ley
porque equivocadamente piensan que lidiar con el pecado significa “esforzarse mas”.
Eso es la ley. Trabaja mas. Hazlo mejor. Sin embargo, la respuesta de Pablo es: “hay
una nueva ley en accion”. Es “la ley del Espiritu de vida en Cristo Jesus” (8:2).

Asi que, en términos generales, la intencion de Pablo en Romanos 7 era decir que esta
es la vida bajo la ley antes de venir a Jesus. Pero, en una aplicacidn secundaria, las
personas que intentan tratar con el pecado mediante el esfuerzo humano, la habilidad
humana, cualquier ley o técnica, a menudo se encontraran alli. La respuesta al
problema de superar el dominio del pecado es la vida en el Espiritu.

Preguntas para Reflexion

1. ¢Qué evidencia has visto que indique la ineficacia de la “Ley” para superar el
dominio del pecado en la humanidad caida?

2. ¢Como puedes atestiguar personalmente que la “voluntad no asistida” de una
persona no es efectiva para tratar con el pecado?

3. ¢Por qué es peligroso tratar con el pecado simplemente esforzandose mas para
ser justo?

4.  ¢Qué medios ha proporcionado el Espiritu Santo para evitar que seas
“‘dominado por el pecado”?

5. ¢Como describirias “la vida en el Espiritu” en relacion con superar el dominio del
pecado?
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CAPITULO 10
SANTIDAD ES AMOR

Es la naturaleza de nuestra relacion con Dios lo que define el nucleo de la santidad.

Es muy interesante que el tema de la santidad no se mencione a menudo en las
iglesias 0 en conversaciones educadas entre los seguidores de Jesus. Esto puede
deberse a que la ensefianza sobre la santidad o la santificacion es un poco complicada
de entender y aun mas desafiante de vivir en la vida diaria. O podria ser porque
muchos en la Iglesia han adoptado la idea de que la muerte y resurreccion de Jesus
por nuestros pecados hace que la santidad sea innecesaria; innecesaria para su forma
de pensar, pues creen que sus pecados ya no tienen importancia ahora que han creido
en Jesus como su Salvador y tienen garantizada la vida eterna en el cielo.

Sin embargo, el ministerio y la ensefianza de John Wesley (y de muchos otros de todas
las perspectivas teoldgicas) afirman justo lo contrario: la muerte y resurreccion de
Jesus no solo hace que la santidad sea posible, sino que la santidad es el propdsito
mismo de la salvacion. Esta diferencia de perspectiva es significativa y afecta a
muchos, tanto dentro como fuera de los limites de la Iglesia. Esta diferencia tiene que
ver con la naturaleza misma de la vida cristiana después de haber creido en el
evangelio.

EL MENSAJE CENTRAL DE LA BIBLIA

La verdad es que el requisito de santidad, o ser santo, es central en el mensaje de la
Biblia. El Antiguo Testamento reconoce que Dios es santo y llama a su pueblo a ser
santo (Levitico 11:44). La nacién de Israel tenia en su Templo la inscripcion: “Santidad
al Senor”. En las paginas del Nuevo Testamento hay un llamado central y claro para
que los seguidores de Jesus sean santos (Hebreos 12:14; 1 Pedro 1:14-15; 2 Corintios
7:1; Tito 2:11-12). Antiguo y Nuevo Testamento de la Biblia declaran la ensefanza
central de la santidad como esencial para lo que significa ser el pueblo de Dios.

Ademas, el Nuevo Testamento afirma que la ensefianza del evangelio debe tener como
objetivo la piedad (1 Timoteo 3:2; Tito 1:1). Aunque este término “piedad” es diferente
de santidad o santificacion, no es dificil para cualquier lector del Nuevo Testamento
darse cuenta de que la piedad esta relacionada con la nocién de santidad o vida santa,
pues Dios es sin duda santo en todo lo que es y hace. También se ha mostrado que el
llamado para que las personas sean santas se debe a que Dios es santo y llama a su
pueblo a ser santo (Levitico 11:44).

DIAGNOSTICO CUIDADOSO

Para entender esta ensefianza sobre la santidad, es necesario tener mucho cuidado de
no diagnosticar el problema humano simplemente como una cuestion de ser malo o de
tener comportamientos malos. Cuando esto se hace, el tema de la santidad se reduce

a corregir malos comportamientos; es decir, a la gestién del pecado. Los seguidores de
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JesUs entonces se preocupan principalmente por las acciones externas y prestan poca
atencién a las cuestiones de motivos o intenciones. La ensefianza del Nuevo
Testamento es que los seres humanos necesitan algo mas que dejar de pecar o
comportarse mejor. La ensenanza del Nuevo Testamento es que los seres humanos
necesitan vida porque estdn muertos en su relacion con Dios (Efesios 2:1). Esta es una
afirmacion radical y esta en el corazdn de cualquier comprension de la salvacion o la
santificacion: los seres humanos necesitan una vida nueva, no nuevas reglas.

DEFINIENDO EL TERMINO “SANTO” Y SU OPUESTO (COMUN/PROFANO)

El propio término “santo” o “santificar” requiere una definicion. En el Antiguo
Testamento, el término mas comun traducido como “santo” proviene del término qodesh
(Strong’s, 2007, #6944 y #6918). Esta nocidén de santidad también implica aquello que
esta “apartado para” o “separado para” (Snaith, 1964, p. 24). Sin embargo, esta
separacion también sugiere la idea de algo que esta “dedicado o consagrado a un
propdsito particular” (Strong’s, 2007, #6918). Pero solo cuando uno comprende qué es
esta separacion, “consagracion” o dedicacion, comienza a entender el tema de la
santidad. ¢ Es la separacion, “consagracion” o dedicacion de alguien o algo, o qué tal si
es para alguien o algo? Y de qué o para qué puede uno estar separado o apartado?
Confundir esto es violar la esencia misma del asunto.

Uno de los conceptos mas utiles que aprendi sobre la santidad provino del Dr. Kenneth
E. Jones, uno de mis profesores favoritos en la universidad y a quien tengo el mayor
respeto. El Dr. Jones despejé una gran cantidad de confusion que se habia acumulado
en mi pensamiento cuando comenz6 a explicar cual era el opuesto de la santidad
desde un punto de vista biblico. Mi percepcién era la idea errbnea comun: que el
opuesto de la santidad era el pecado, la pecaminosidad o la maldad. Para ser claro,
realmente pensaba que el opuesto de santo era no-santo (en ese momento no tenia
muy clara buena parte de la teologia). El Dr. Jones trabajé con cuidado y de manera
exhaustiva para mostrarnos que el opuesto de santo era comun.

El Dr. Jones aportd varias ideas sobre este malentendido del opuesto de santo,
basandose en el excelente trabajo de Snaith (1964) sobre el tema. El libro de Snaith,
Distinctive Ideas from the Old Testament, incluye varios términos relacionados con la
nocion de santidad, entre ellos el término hebreo cherem, que se ha transliterado al
inglés como “harem”.

Habia oido este término antes porque habia visto peliculas en las que un jeque tenia
un harem. Sabia que el término “harem”, cuando se aplicaba a mujeres, se referia a
aquellas mujeres que pertenecian exclusivamente al jeque y a nadie mas. Mas tarde
aprendi que un harem no solo incluia a las esposas y concubinas de un jeque, sino
también las habitaciones privadas separadas para estas esposas y concubinas.
Entonces comencé a ver que la idea de cherem era algo (en este caso, personas)
apartado como un lugar y personas consagrados a un jeque. Parte de lo que significa
un término a menudo puede entenderse por su aplicacién en la vida; pero nadie
deberia conformarse con entender una idea profundamente biblica basandose en
peliculas.
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USO BiBLICO

Al ir més alld de una comprensién de diccionario de un término hacia el uso biblico real
del mismo, vemos que cherem se usa para referirse a elementos dedicados a otros
dioses. Dichos elementos debian ser completamente destruidos por los seguidores de
Dios porque no podian ser dedicados a Jehova. Lo que era godesh para Jehova era
cherem para otros dioses, y lo que era godesh para otros dioses era cherem para
Jehova (Snaith, 1964, pp. 32-33). Lo que esta dedicado o consagrado a un dios no
puede ser santo o dedicado a otro (Snaith, 1964, p. 34). Esta naturaleza exclusiva de
algo "apartado" como santo para un dios se observa tanto en el judaismo como en las
religiones del Cercano Oriente Antiguo. Ambos términos se entienden como cosas y
personas dedicadas y apartadas para un dios. Cherem es el término que identifica algo
que habia sido dedicado a otro dios y que es completamente inutilizable para Jehova
(el Dios de Israel). Vemos que cherem es no-godesh para un dios debido a su
asociaciéon con otro dios.

Otro concepto del Cercano Oriente Antiguo tiene que ver con lo que es el opuesto de
godesh, si cherem es simplemente aquello que esta dedicado o apartado para otro
dios. La distincion entre estos conceptos lleva a algunos a sugerir que el elemento
decisivo en el concepto del Antiguo Testamento de lo santo (qodesh) es su contraste o
diferencia con lo profano (Brown, 1986, vol. 2, p. 224). El hecho es que el antbnimo de
santo es profano, lo que significa comuan (chol). Esto da una gran comprension de la
naturaleza misma de lo santo: aquello que no es profano, no-comun (Snaith, 1964, p.
34). Lo profano o comun es aquello que no esta apartado o separado para Dios para su
uso exclusivo. Santo, entonces, es aquello que esta apartado (para Dios) y no
pertenece al &mbito de lo comun o cotidiano de la vida y la experiencia diaria, y su
opuesto (comun) es aquello que no esta apartado para ningun uso especifico.

Quizas una ilustracion de esta nocion de “apartado” como opuesto a “profano” o
“‘comun” sea util. El lenguaje del matrimonio a menudo usa la descripcion “sagrado
matrimonio”. La nocién de santo aqui es clara en el sentido de que dos personas se
han apartado el uno para el otro en el matrimonio. Por supuesto, estas dos personas se
han apartado de los demas; pero la verdadera esencia del matrimonio sagrado esta en
estar apartados el uno para el otro. Seria inexacto decir que el matrimonio sagrado no
incluye ambos aspectos, pero también seria falso decir que la caracteristica esencial
del matrimonio sagrado es estar apartado de los demas. Es posible que un esposo esté
apartado de otros y, sin embargo, no esté en una relacién de cuidado con su esposa, y
viceversa. Me temo que gran parte de la ensefianza sobre la santidad que solemos
escuchar en la iglesia se centra en aquello de lo que estamos separados, en lugar de
para quién estamos separados.

RELACION ESPECIFICA CON DIOS

Esta distincién es fundamental para comprender correctamente esta importante verdad
sobre la santidad. Qodesh se entiende principalmente en términos de algo o alguien en
una relacion especifica con su Dios (tanto cherem como en el caso de chol).
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Especificamente, que este algo o alguien esta relacionado con Dios de una manera
Unica y especial en contraste con lo comun en términos de relacién. Consideremos otro
ejemplo.

Cuando tenia unos ocho anos, mi padre asistio a la inauguracién de un concesionario
de automoviles en nuestra ciudad natal en el este de Texas. Mi papa fue alli no porque
fuera a comprar un auto, sino porque Mickey Mantle estaria presente para firmar
pelotas de béisbol. Esto era algo muy importante porque era 1963. Mickey Mantle
habia sido el Jugador Mas Valioso de la Liga Americana en 1962 y era uno de los
mejores jugadores de los Yankees de Nueva York en la década de 1960. Asi que mi
papa espero en la fila durante mucho tiempo para poder estrechar la mano de Mickey
Mantle y obtener una pelota de béisbol autografiada para sus dos hijos pequenos.

En 1963, una pelota de béisbol no costaba mucho, pero si esa pelota entraba en
contacto con el boligrafo y la firma de Mickey Mantle, su valor se disparaba y ya no era
una pelota que se usaria en un juego de béisbol del vecindario; esa pelota de béisbol
se habia convertido efectivamente en santa (qodesh). Era la relacion en la que esta
pelota particular habia entrado lo que la apartaba de otras pelotas de béisbol, aunque
habia sido fabricada por una empresa que tenia miles de pelotas en circulacion. Esta
pelota era diferente de las demas pelotas comunes de 1963: tenia la firma de Mickey
Mantle.

John Wesley (1872/1996) y los primeros metodistas se veian a si mismos como
personas definidas por buscar una vida de santidad. “Por metodistas me refiero a un
pueblo que profesa perseguir (en la medida en que haya alcanzado) la santidad de
corazbdn y de vida, conformidad interior y exterior en todas las cosas a la voluntad
revelada de Dios” (vol. 8, p. 352).

VISION WESLEYANA DE LA SANTIDAD

Una vision wesleyana de la santidad se “centra” en una relacién con Dios; para Wesley,
la santidad no es una abstraccion de comportamiento ni un estado estatico del ser, sino
la naturaleza dinamica de una relacion con un Dios santo (ver Matthews, 2015, pp.
40-41). Esta relacion con Dios se entiende como una en la que una persona esta
reservada para y hacia Dios (cherem). Por lo tanto, es la naturaleza de nuestra relacion
con Dios la que define el nucleo de la santidad. Asi como las cosas o las personas en
el Antiguo Testamento eran consideradas santas debido a la naturaleza de su relacion
con Dios (apartadas para Dios), también es cierto en el Nuevo Testamento que la
santidad tiene que ver con la naturaleza de nuestra relacion con Dios.

¢Estamos “apartados” o “reservados” en nuestra relacion con Dios? ¢Es nuestra
relacion con Dios Unica y especial o estamos en una relacibn comun con EI? Una
relacién Unica o especial simplemente significa estar en una relacion que no es comun.
Esto es muy similar a las relaciones que tengo con otras personas (comunes), pero
tengo una relacion con mi esposa que esta “apartada” y “reservada” para ella y para mi;
esta relacion no es una relacion comun o cotidiana que tengo con otros.
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Recuerdo como, en mi manera infantil de pensar, una vez consideré la santidad
simplemente como una cuestidén de lo que no hacia. La iglesia de la que formaba parte
parecia enfatizar este sentido inadecuado de la santidad, y yo lo asumi bastante rapido.
Asi, gran parte de mi vida cristiana se convirtié en lo que no estaba haciendo.

Esta distincidn es muy importante para mantener una comprensioén wesleyana de la
santidad, evitando que sea simplemente acerca de lo que los “santos” no hacen o de lo
que se apartan. Esta definicion, tristemente, es lo Unico que viene a la mente de
muchas personas cuando consideran la santidad. Tal vez por eso las personas piensan
en la santidad como algo esencialmente negativo y prohibitivo. Es razonable que se
piense que las personas santas son amargadas, malhumoradas y descontentas con la
vida cotidiana. No es de extrafiar que muchas personas no se sientan atraidas en
absoluto por ese tipo de santidad.

SEPARADOS PARA DIOS

Para Wesley, esta comprension de la santidad como solo una separacién "de" no es
precisa, porque la santidad o la santificacion tienen que ver con la separacion para
Dios. Por virtud de esta separacion para Dios, surge una conciencia de las
consecuencias de estar separados de otras cosas.

Consideremos el ejemplo mencionado anteriormente del matrimonio a la luz de esta
secuencia (separacion para antes que separacion de). Cuando me casé con mi esposa
Becky, no estaba pensando en como ahora estaria separado de todas las demas
relaciones potenciales con mujeres. Usualmente, cuando los hombres hacen esto, no
logran casarse (en todos los sentidos) debido al miedo paralizante de que podria
formarse una mejor relacién con otra mujer. No, mis pensamientos eran que queria
estar exclusivamente separado para Becky; queria invertir todo mi amor y mi vida en
ella. Ahora bien, el matrimonio es, de hecho, una separacién de un hombre y una mujer
para una relacién exclusiva de esposo y esposa, pero esta es una consecuencia
necesaria de estar separados para la pareja de uno.

LA SANTIDAD COMO AMOR

Lo que me resulta fascinante es que cuando comencé a entender la santidad como
amor, descubri que me estaba separando de cosas que mi iglesia me decia que eran
malas. La diferencia es que me aparté de estas cosas debido a mi afecto y deseo de
estar apartado para Dios, de estar en una relacion de amor con Dios. La clave aqui es
entender el amor a Dios como la raiz de toda santidad y como ocurre esto. Wesley
(1872/1996) enfatizd: “Debemos amar a Dios antes de poder ser santos en absoluto,
siendo este el fundamento de toda santidad. Ahora bien, no podemos amar a Dios
hasta que sabemos que El nos ama: ‘Nosotros le amamos a él, porque él nos amé
primero’ [1 Juan 4:19]” (vol. 5, p. 127).

Esto es crucial para entender cualquier separacion hacia Dios 0 separacion de cosas

que son ajenas a Dios: debemos amar a Dios, pero no podemos amar a Dios hasta que
estemos convencidos de que El nos ama. La santidad debe comenzar con el amor de
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Dios por nosotros antes de que seamos capaces de amar a Dios. No debemos pasar
rapidamente por esta verdad. La centralidad del amor debe ser la medida definitoria de
la santidad desde cualquier perspectiva wesleyana.

Desafortunadamente, ha habido muchos seguidores de Wesley que han enfatizado
algun aspecto de su ensefianza sobre la santidad hasta el punto de que esta visidén
esencial y fundamental de la santidad se ha perdido en un laberinto de otros asuntos,
incluyendo la pureza de conducta y el empoderamiento para el ministerio. Muchas de
estas busquedas valiosas son ciertamente caracteristicas de una vida empoderada por
Dios, pero contribuyen mas a nuestra comprension de como se vive una vida santa que
al amor como el nucleo de cualquier entendimiento de la santidad.

La verdad es que uno puede imitar ciertos comportamientos que parecen estar
relacionados con una vida santa y, sin embargo, no experimentar ninguna
transformacion interior que genere estas acciones. Este aspecto conductual (una
caracteristica contribuyente) de la santidad no cumpliria con el estandar de Wesley de
santidad interior y exterior.

Consideremos esta analogia de la confusion entre lo que es esencial o fundamental y
lo que es una caracteristica contribuyente. Siempre que se intenta entender algo, suele
intentarse comprender la verdad esencial o fundamental y no distraerse con cuestiones
periféricas o contribuyentes. Esta distincidn se puede observar en los intentos de
determinar el elemento esencial en la naturaleza siglos atras, en la gran busqueda de
entender el nucleo o elemento fundamental que componia toda la creacién.

Algunos candidatos para el elemento central (el elemento béasico de toda la creacion)
incluyeron el aire, el agua, el fuego y la tierra. Sin embargo, fue Heraclito quien
descubrié que el atomo era, de hecho, el elemento central del cual todos los demas
elementos derivaban su existencia. Los elementos como el aire, el agua, el fuego, etc.,
eran simplemente resultados del elemento central (el &tomo); por lo tanto, estos
elementos de la creacion eran elementos contribuyentes y no el elemento central (Oord
& Lodahl, 2005, pp. 37-38).

EL ELEMENTO CENTRAL DE LA SANTIDAD

De manera similar, es necesario determinar el elemento central de la santidad porque
hay tantos elementos contribuyentes para entender y experimentar la santidad. Algunos
de estos elementos contribuyentes pueden incluir una vida justa, la pureza, la
separacion para Dios, etc. Todos estos elementos de la santidad son importantes de
conocer y experimentar, pero por si solos no son el nicleo de lo que es la santidad, y
por ello debemos descubrir cudl es la esencia misma de la santidad para no distraernos
con estos elementos contribuyentes. La nocidn central se convierte en la explicacion
basica, y las nociones contribuyentes toman su lugar adecuado en este modelo para no
eclipsar la nocién central. Este tema de nociones contribuyentes y una nocién central
de la santidad es la razon por la cual hay tanta confusién sobre la naturaleza misma (el
ndcleo) de la santidad (Oord & Lodahl, 2005, pp. 36-39; 48-49).
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Una nocién central sobre la santidad debe ser que la santidad tiene que ver con la
relacion de uno con Dios. (Y después de todo, ¢no se entiende el pecado en relacion
con Dios?) Esta relacion debe entenderse como estar apartado para Dios, de modo
que uno sea qodeshy no comun (chol). Si uno esta apartado para Dios y vive en esa
relacion tal como la entiende, entonces uno es santo. Si uno no esta apartado para
Dios y vive en relacidn con cualquier cosa que “se presente” en la vida, entonces uno
es comun en sus relaciones. En otras palabras, en ausencia de una relacién especial
mediante la cual uno vive la vida, uno esta “disponible” para cualquiera o cualquier
cosa en la vida en cualquier momento.

Pero mas fundamental en la comprension de Wesley es que el nucleo de esta
separacion para Dios se caracteriza supremamente por la experiencia del amor. Para
entender la vision de Wesley sobre la santidad o la santificacion, uno debe haber
trabajado en su comprension del pecado como una “transgresion intencional de una
Ley conocida de Dios” como amor. Por lo tanto, el pecado se entiende en términos de
transgredir la ley del amor. El pecado es fundamentalmente amor desviado (ver
capitulo 4). Esto se debe a que lo que uno ama (o a quién ama) es la caracteristica
mas representativa de lo que significa tener cierto grado de libertad. Por lo tanto, si el
pecado se entiende en términos de amor, entonces la santidad también debe
entenderse en términos de amor.

Wesley tenia el amor en el centro de su comprension de la doctrina de la fe (ver
capitulo 8). Una de las expresiones favoritas de Wesley sobre la fe que justifica a una
persona tenia que ser la de una fe que obra por el amor (Galatas 5:6). Aqui no hay una
vision estatica de simplemente haber creido en algo o alguien; aqui hay una vision
dinamica de creer que inspira accion y obra a través del amor. Claramente, la vision de
Wesley (1872/1996) sobre la santidad tiene todo que ver con el amor:

“[E]l amor es el don mas alto de Dios... No hay nada mas elevado en la religién; en
efecto, no hay otra cosa; si buscas algo mas que mas amor, estas buscando fuera del
objetivo, estas saliéndote del camino real. Y cuando preguntas a otros: ‘4 Has recibido
esta o0 aquella bendicién?’, si te refieres a algo mas que mas amor, estas equivocado;
los estas desviando del camino y poniéndolos en una pista falsa. Establece entonces
en tu corazdn que, desde el momento en que Dios te ha salvado de todo pecado, no
debes aspirar a nada mas que a mas de ese amor descrito en el capitulo trece de los
Corintios. No puedes aspirar a nada mas elevado que esto, hasta que seas llevado al
seno de Abraham” (vol. 11, p. 430).

El amor es entonces la sustancia y el objetivo de todo segun Wesley. No puede haber
comprension de la santidad (ni de nada mas, en ese caso) para Wesley que no tenga
en cuenta la centralidad del amor. No puede haber comprension de la santidad que sea
una justicia o una prohibicién de actividades; la santidad debe entenderse
fundamentalmente como amor a Dios y amor al projimo. La santidad siempre se
entiende como amor a Dios; como Wynkoop (1972) describe tan claramente: “La
dominacion de un amor totalmente controlador por Cristo” (p. 203).

LA CASA DE LA RELIGION
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La santidad es vista por Wesley como la casa de la religién, la sustancia de lo que Dios
hace por los seres humanos al justificarlos. La imagen que Wesley (1872/1996) utiliza
de las partes de una casa ayuda a ilustrar la importancia del arrepentimiento (el
pértico), la fe (la puerta) y la santidad (la casa) (vol. 8, p. 472). Es una imagen
adecuada que denota progreso: uno puede ciertamente reconocer que es un pecador y
vivir el resto de su vida lamentandose por el pecado, incluso arrepintiéndose de él.
Pero para experimentar la salvacion, uno debe avanzar mas alla de este “pértico” de la
casa hacia la puerta y entrar (por medio de la fe). Habiendo pasado por la puerta, ahora
uno puede entrar y vivir en la casa. Wesley veia la salvacibn como algo mas que
simplemente tener los pecados perdonados; mas bien, Wesley veia la salvacion como
entrar en la casa de Dios y vivir una vida de amor. De hecho, él sabia que vivir en esta
casa (santidad) se trataba completamente de amor: sabia que la cuestion de la
“obediencia estéa en proporcion al [amor de uno], la fuente de donde fluye” (Wesley,
1872/1996, vol. 11, p. 372).

Obviamente, la santidad (la casa de la religibn) como obediencia no puede separarse
del tema del amor, ya que toda obediencia sincera esta relacionada con una relacion
amorosa.

EVIDENCIA ESENCIAL

Es interesante (y significativo) que tanto los te6logos reformados como los wesleyanos
sostienen que la santidad de vida y de corazon es la evidencia esencial de que uno es
salvo (Heb. 12:10, 14). Los teblogos reformados insisten en que si alguien no lleva una
vida santa, esa persona nunca fue salva. Los teélogos wesleyanos afirman que la
santidad es necesaria para que uno demuestre la salvacion. Aunque difieren en los
medios de la persistencia de la salvacién, ambos estan de acuerdo en que la santidad
de vida es la evidencia de ella.

El énfasis biblico Unico en la perspectiva de John Wesley es la centralidad del amor en
toda su teologia. Para él, lo mas importante no es el poder ni la soberania, sino el
amor. Esta centralidad se encuentra en la forma en que entiende la naturaleza de Dios,
en como comprende el pecado y, ciertamente, en cOmo ve la santidad. Sin duda, es la
forma mas maravillosa de experimentar la vida con Dios.

El amor también sera crucial (en el proximo capitulo) para entender la ensefianza de
Wesley sobre la santificacion. Este término, santificacion, es uno que Wesley
ciertamente utiliza, pero incluso aqui su teologia esta tan informada por el amor que su
forma de referirse a la santificacibn completa tiene que ver totalmente con el amor:
amor perfecto.

LA CLAVE DE ORO PARA ENTENDER

Como hemos visto, la santidad solo puede entenderse bajo la centralidad del amor.
Wesley insistié en que antes de que podamos ser santos, debemos amar a Dios. Esta
es la clave de oro para entender la visidbn de Wesley sobre la santidad: si no esta
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centrada en el amor a Dios, no puede ser una visidn wesleyana de la santidad. La
santidad no puede reducirse a una serie de comportamientos; la santidad no puede
reducirse a una cuestion de conformidad externa. La santidad debe ser una respuesta
amorosa a un Dios personal. Y nadie puede amar a Dios ni responder a Dios en amor
hasta que esté plenamente y verdaderamente convencido de que Dios lo ama. La
santidad nunca es una respuesta temerosa a alguna deidad iracunda que simplemente
controla el mundo para que sus subditos se sometan. Para Wesley, la santidad es una
respuesta amorosa —obediencia y fidelidad— a un Dios que nos ha amado primero.

Preguntas para Reflexion

1. ¢ En qué se diferencia la vida en el poder del Espiritu Santo en el Nuevo
Testamento de la vida bajo el régimen de reglas en el Antiguo Testamento?

2. ¢Qué diferencia hace identificar de qué estas “separado” en lugar de identificar
“para quién estas separado”?

3. ¢Qué significa estar conformado a “la voluntad revelada de Dios”?
4. ¢Como describirias tu relacion actual con Dios: “apartada y especial” o “comun”?

5. ¢ Por qué es importante que entiendas el amor de Dios por ti antes de responder
a Dios en amor?
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CAPITULO 11
LA SANTIFICACION ES AMOR PERFECTO

A menos que el amor se centre como el motivo e intencion de la experiencia cristiana,
entonces la vida cristiana se vivira casi exclusivamente en dimensiones externas.

Esta nocion de la santificacibn como amor perfecto, en el contexto del arrepentimiento
de los creyentes, ayuda a mantener clara la aparente tension: somos santos, pero
humanos. De todas las ensefanzas de John Wesley, es evidente que su ensefanza
sobre la santificacién, incluso la santificacidbn completa, es la mas controvertida. Esto es
cierto aunque la ensefianza sobre la santificacidbn se encuentra abundantemente en la
tradicién de la iglesia antigua (Oden, 2012, vol. 2, p. 237). Por lo tanto, aunque esta
doctrina no es una adicién novedosa a la ensefianza consensual de la iglesia primitiva
y aquellos que la siguieron, existe un gran desacuerdo sobre como se manifiesta esta
cuestion de la santidad en la vida diaria.

El desacuerdo particular tiene que ver con cuanto se puede esperar experimentar en
esta vida con respecto a la santidad y, especificamente, la santificacion. Wesley tiene lo
que podria caracterizarse mejor como "un optimismo de la gracia” en esta ensehanza
en particular. En otras palabras, Wesley cree que la gracia de Dios no solo es capaz de
perdonar el pecado, sino que esta gracia de Dios es capaz de empoderar a las
personas para llevar una vida santa, equipadas por el Espiritu Santo. Wesley conoce y
cree en la depravacién total de los seres humanos, y aun asi tiene un optimismo que
esta arraigado en la gracia de Dios para efectuar una salvacion completa para los seres
humanos en esta vida.

EL LUGAR DE LA SANTIDAD

Como explic6 Wesley (1872/1996): “Esta doctrina es el gran depoésito que Dios ha
confiado al pueblo llamado metodista; y para propagarla principalmente parece que
Dios nos levantd” (vol. 13, p. 9). Asi, la afirmacién repetida de este libro es que
cualquier comprension de las ensefianzas y prioridades de Wesley debe considerar el
lugar central y continuo de la santidad.

La doctrina de la santificaciébn de Wesley es vigorosa porque su comprension de la vida
cristiana es dinamica y practica, no simplemente forense y posicional (ver capitulo
ocho). Su vision de la vida cristiana era la de una fe energizada por el amor, y esta
definicién parece ser fiel a Pablo en Galatas 5:6 (asi como a la ensefianza de Juan
Criséstomo). Esta comprension revela una experiencia en tiempo real de Dios
capacitando a las personas para vivir una vida en la que el amor por Dios y por los
demas seres humanos es habilitado por Dios. Cualquier visién de la vida cristiana que
sea simplemente forense y posicional, o en la vision de Wesley ficticia en comparacion
con el comportamiento real, no es fiel a la ensefanza de la Biblia.

INFLUENCIAS TEMPRANAS
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Wesley tuvo influencias tempranas en su vida, entre las cuales no fue menor la de su
piadosa madre, Susana Wesley, quien tuvo una profunda influencia. La piedad de
Susana y su cuidadosa atencion para conformar la voluntad de sus hijos a la voluntad
de Dios fue una influencia temprana y duradera en la comprensiéon de John Wesley
sobre lo que significaba ser cristiano (Maddix, 2009, p. 1).

También fue profundamente influenciado en su comprension de la naturaleza de la vida
cristiana por Jeremy Taylor, Tomas de Kempis y William Law. Wesley (1872/1996)
escribié que especialmente influyente fue “el obispo Taylor, en sus ‘Reglas para una
vida y muerte santas’... [quien] antepone a todas sus otras reglas aquellas relativas a la
pureza de intencién” (vol. 6, p. 450). Desde el dia en que ley6 este libro, se propuso
dedicar toda su vida a Dios, ser todo para Dios sin reservas. Unos 100 afos después,
Soren Kierkegaard haria eco de la afirmacion wesleyana con su propia observacion de
que “la pureza de corazon es querer una sola cosa”. Wesley se adelanta a la psicologia
moderna en su comprension de un motivo o meta supremo para integrar todos los
poderes de la personalidad y organizar todas las afecciones en torno a una afecto
supremo.

Wesley entendia la integracion de la personalidad como un principio organizador que
dirige y comanda el comportamiento de una persona. También comprendia que vivir la
vida cristiana es tanto una disposicion interior como una manifestacién exterior. Por lo
tanto, no podia conformarse con ninguna comprension de la vida cristiana o la
santificacibn como Unicamente una cuestidon de accion o comportamiento. Esto es
crucial tener en cuenta al avanzar en la comprensidén de su doctrina de la santificacion
como amor perfecto.

El otro libro que influyo significativamente en la comprension de Wesley (1872/1996) de
la vida cristiana fue La imitacion de Cristo de Tomas de Kempis:

“La naturaleza y la extension de la religion interior, la religion del corazon, ahora
se me aparecieron con una luz mas fuerte que nunca antes. Vi que dar incluso toda mi
vida a Dios (suponiendo que fuera posible hacer esto y no ir mas lejos) no me
aprovecharia de nada, a menos que le diera mi corazon, si, todo mi corazon. Vi que ‘la
simplicidad de intencion y la pureza de afecto’, un disefio en todo lo que hablamos o
hacemos, y un deseo que gobierna todos nuestros temperamentos, son de hecho ‘las
alas del alma’, sin las cuales nunca puede ascender al monte de Dios” (vol. 11, p. 366).

Aqui vemos la prioridad de Wesley hacia la motivacion interior como, en su mente, el
unico gran afecto que define lo que significa ser cristiano.

DIMENSION INTERIOR

El desarrollo de la dimension interior de la vida cristiana en la comprension de Wesley
no puede subestimarse. Wesley estaba muy preocupado por el tipo de vida cristiana
que ocurria en Inglaterra en su época. Pensaba que gran parte de lo que se
consideraba vida cristiana era demasiado “externo” en su naturaleza y no abordaba la
dimension “interior” (motivo e intencion) de la vida cristiana. Por eso podia llamar a los
metodistas a ser un pueblo “lleno de un amor tan completo hacia El que no amen nada
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sino por su causa. ‘Tengan una intencion pura de corazon, una consideracion firme
hacia su gloria en todas sus acciones” (Wesley, 1872/1996, vol. 11, p. 368).

Es en este punto de la dimension interior de la existencia cristiana donde Wesley ve los
primeros trazos de la perfeccion. Comienza a ver en Taylor y en Toméas de Kempis que
hay una dimensién de la vida cristiana que se centra supremamente en la intencion del
corazbn por encima del comportamiento. Esto esta ciertamente en linea con las
ensefianzas claras de Jesus y con el problema similar que enfrentaron los lideres
religiosos de su época. Ellos eran expertos en hacer que sus vidas externas parecieran
buenas, pero eran incapaces de cambiar la corrupcion interior (Mat. 23:27). Jesus fue
tan confrontacional como nunca con las personas religiosas dispuestas a conformarse
con una apariencia externa de supuesta santidad mientras negaban la realidad interior.
Por eso el objetivo de Wesley siempre fue ubicar la santidad cristiana en la dimension
interior, en torno al motivo del amor.

Sin desviarnos demasiado, debemos reconocer lo que algunos sefialaran como el
problema potencial de que las acciones de una persona sean menos que “perfectas”
incluso cuando el motivo o la intencidn son claramente perfectos o estan llenos de
amor. Las intenciones pueden estar impulsadas por los mejores motivos, pero la accion
aun puede no corresponder completamente a lo que es mejor.

Consideremos una analogia. Un nifio pequeno esta en el jardin con su padre en un
caluroso dia de verano haciendo todo lo que un nifio pequefio puede hacer (que no es
mucho). Mientras él y su padre estan uno al lado del otro en el jardin, el nifio nota que
su padre estd muy sudado y acalorado. Entonces, el nifio va a la casa, porque ama a
Su papa, y trae un gran vaso de agua fria para que su padre lo beba. Bueno, el nifio
ensucia un poco el agua con sus manos mientras la lleva, y termina trayendo un vaso
de agua fria con algunas particulas de tierra flotando en ella. Asi que aqui viene,
felizmente, a traerle a su papa un vaso de agua fresca.

Ahora, ¢qué pensariamos de un padre tan perfeccionista que pudiera golpear el agua
de las manos del nifio y decirle que no le trajera agua hasta que pudiera traerle un vaso
de agua pura? ¢ Seria esa la respuesta razonable de un padre amoroso? jPor supuesto
que no! Este padre interpretaria las acciones del nifio basandose en sus capacidades y
motivos. Este padre evaluaria que lo que motivé a este pequefio fue su amor por su
papa. Este padre también evaluaria esta accién en funcion de lo que sabia que su hijo
era capaz de hacer. Esto es lo que hacen los padres razonables y amorosos: juzgan el
motivo y las capacidades como algo importante y no simplemente juzgan la accion.

EL AMOR ES PRIMORDIAL

Wesley contribuye a la experiencia religiosa de su tiempo enfatizando la prioridad y el
lugar del motivo, la intencion y, en ultima instancia, el amor en la experiencia cristiana.
Sabe muy bien que, a menos que el asunto del amor sea central en el motivo e
intencion de la experiencia cristiana, entonces la vida cristiana se vivira en dimensiones
casi exclusivamente externas. (Es nuestro impulso “natural” que surge de la caida
humana).
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Esta dimensién “interior” de la existencia cristiana es precisamente la razén por la que
la comprensidn de Wesley sobre la santificacion estaba tan estrechamente relacionada
con el tema del amor, porque nada puede ser mas interior, mas sobre motivo e
intencion en el ambito de la experiencia humana, que el amor. También sabia que el
amor era el requisito esencial para todos los mandamientos de Dios, porque sin amor
uno simplemente puede realizar actos sin ninguna intencion de agradar a Dios. Wesley
sabia que la santificacibn debe mantenerse alejada del paisaje arido de la mera
“conformidad” externa con la ley de Dios.

No es de extranar que la designacion favorita de Wesley para la santificacion fuera
“Amor Perfecto” (Sangster, 1943/1957, p. 77). Aunque algunos han confundido partes
del lenguaje de Wesley sobre la perfeccion con esta designacion distintiva de la
perfeccion cristiana (perfeccion en el amor), Wesley (1872/1996) defiende
repetidamente este significado distintivo de la perfeccion cristiana en sus escritos y
predicacién: “La santificacion completa, o la perfeccion cristiana, no es ni mas ni menos
que amor puro; amor que expulsa el pecado y gobierna tanto el corazén como la vida
de un hijo de Dios” (vol. 12, p. 432).

ENFOCADOS EN EL MOTIVO Y EL AMOR

Cualquier cosa que pudiera ser perfeccion en esta vida, desde el punto de vista de
Wesley, debe centrarse, ante todo, en el ambito del motivo y el amor. Thomas Cook
(1958), haciendo una distincidén entre “sin reproche”y “sin falta,” sostiene lo siguiente:

La unica perfeccion posible en la tierra es una perfeccion de amor; de motivo, de
intencion. Nuestro servicio de amor perfecto puede estar marcado y ser defectuoso,
pero Dios mira ahora no tanto lo que hacemos, sino lo que intentamos hacer. Dado un
corazon puro y devoto, no busca tanto logros exitosos como motivos e intenciones
correctas. (p. 10)

Incluso con esta distincion respecto a la naturaleza de esta perfeccién particular,
Wesley tuvo que defender constantemente sus ensefanzas. Esto puede deberse en
gran parte a que Wesley comenzd proclamando lo que era la perfeccion en el amor y
no dedico tiempo, hasta mas tarde, a aclarar lo que tal perfecciéon no significaba (Olson,
M., 2005, p. 53). Aun asi, Wesley (1872/1996) aclaré algunos sentidos en los que los
santificados no son perfectos:

No son perfectos en conocimiento. No estan libres de ignorancia, no, ni de
errores. No debemos esperar que ningun [ser] humano viviente sea infalible, ni que sea
omnisciente. No estan libres de debilidades, como la falta de comprension, rapidez
irregular o lentitud de imaginacion. (vol. 11, p. 374)

SIGNIFICADO DEL TERMINO “PERFECTO” (TELIOS)

Wesley era consciente del conflicto que creaba el uso del término “perfecto.” Afirma en
el Sermbn 40, Perfeccion Cristiana, que “apenas hay alguna expresion en las Sagradas
Escrituras que haya causado mas ofensa que esta. La palabra perfecto es algo que
muchos no pueden soportar” (Wesley, 1872/1996, vol. 6, p. 1). No le agradaba
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particularmente el término, pero lo utilizaba porque sabia que era biblico. No era de los
que dejaban de usar un término porque no le agradara personalmente ni porque
supiera que su uso inevitablemente causaria conflicto.

Una lectura superficial del Nuevo Testamento revela que el término perfecto (telios)
aparece varias veces y debe ser considerado si uno desea comprender el mensaje de
la Biblia. Los pasajes se encuentran en Mateo 5:43-48; 2 Corintios 7:1; Efesios 4:13;
Filipenses 3:12, 15; y Hebreos 5:14; y 6:1. En cada uno de estos pasajes el término se
traduce como “perfecto,” y ninguno de los usos sugiere un ideal elevado, sino mas bien
un nivel de logro o cumplimiento. El verdadero “conflicto” surgi6 cuando Wesley no
sugirié que esta perfeccion referida en la Biblia era solo una cuestion de aspiracion. No,
Wesley veia estos pasajes como un llamado a lograr algo en esta vida, no simplemente
una aspiracion.

Sin embargo, el término “perfeccion” en griego no lleva la misma carga de
“perfeccionismo” que a menudo se asume en inglés. Por ejemplo, tendemos a asociar
el término “absoluto” cada vez que usamos la palabra “perfecto” en inglés. Sin
embargo, incluso nuestro uso del término no esta en el ambito de la perfeccion
absoluta.

Cuando compro un par de zapatos y el vendedor me pregunta como me quedan, puedo
decir: “Perfectos.” No quiero decir de ninguna manera que los zapatos sean
verdaderamente perfectos o que hayamos usado un instrumento preciso para
determinar si estos zapatos son, de hecho, perfectos en un sentido absoluto. Lo que
quiero decir con este término es que los zapatos se ajustan o cumplen con el propédsito
para el que fueron creados.

El término telios en griego puede traducirse y a menudo se usa para comunicar la
metéafora de “plenamente desarrollado, maduro” o “completo” (Oden, 2012, vol. 2, p.
249). Este uso del término se puede ver claramente en el contraste entre “infante” y
“maduro” en Hebreos 5:13-14. De hecho, en Hebreos 6:1, el término “maduro” es la
palabra que se utiliza para traducir mejor telios, significando plenamente desarrollado
como cristiano. En otros lugares, telios tiene mas el significado de “adulto” o “completo”
(2 Cor. 7:1; Fil. 3:15). En ninguno de estos casos se menciona la idea de perfeccion
absoluta en el contexto claro del significado.

Los maestros que aborden este concepto de perfeccidn cristiana tienen el deber de
ayudar a los estudiantes a comprender el significado de este importante término biblico.
Realmente es el Unico término en el idioma griego que puede comunicar este sentido
de pleno crecimiento o madurez. Es desafortunado que el uso en inglés pueda llevar
este otro sentido de impecabilidad absoluta.

También vale la pena aclarar que el término telios no asume madurez o cumplimiento
absolutos hasta el punto de descartar la necesidad de un mayor crecimiento. Siempre
surgen oportunidades para un desarrollo mayor en la vida que permiten el crecimiento.
Cualquier visién de la madurez para Wesley no era un estado de logro estatico (Oden,
2012, vol. 2, p. 240); mas bien, era un nivel de vida en el que otros niveles de madurez
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todavia eran posibles. Por lo tanto, la vision de Wesley sobre la perfeccion parece estar
en concordancia con la visidn dindmica de la perfeccién que uno ve en la Biblia, donde
se experimenta un nivel de vida, pero donde se anticipa un mayor crecimiento y
desarrollo a medida que continGa la experiencia de vida (véase Matthews, 2015, pp.
40-41).

ASUNTO PROGRESIVO

Ciertamente, hay una buena cantidad de evidencia de que la santificacion es un asunto
progresivo en el que se debe crecer en la gracia y el conocimiento de nuestro Sefior
Jesucristo (2 Pedro 3:18). Notese que el versiculo no dice que debemos haber crecido,
sino que debemos “crecer.” Todos estarian razonablemente de acuerdo, y seguramente
lo estaria John Wesley, en que existe esta expectativa fundamental de crecimiento a lo
largo de la vida cristiana. Pero aqui es donde algunos han malinterpretado a Wesley;
existe la idea de que su ensefianza no permite un mayor crecimiento después de haber
experimentado la santificacion completa. Todo lo contrario: seria mas preciso decir que
el crecimiento en Cristo solo aumenta durante el proceso continuo de perfeccionar el
amor.

TOMANDO CAMINOS SEPARADOS

Fue debido a un malentendido sobre este punto de la santificacion, denominado “amor
perfecto,” que el amigo de larga data de John y Charles Wesley, George Whitefield, se
separO teolégicamente de ellos en 1741. Whitefield no podia aceptar la nocién de
“amor perfecto” como algo alcanzable en esta vida. Debido al conflicto con Whitefield y
otros, Wesley tuvo que escribir un libro que abordara los puntos de la santificacion
completa como amor perfecto: A Plain Account of Christian Perfection (Un Relato
Sencillo de la Perfeccion Cristiana) (ver Olson, M., 2005, pp. 52-53).

Incluso el titulo de este libro resulta algo desalentador para la mayoria de los lectores.
La nocidén de que uno puede ser perfecto es rechazada universalmente por la mayoria
de las personas creyentes en la Biblia. Seguramente también es rechazada por
quienes observan a la Iglesia en Estados Unidos y saben que estamos lejos de
cualquier cosa semejante.

GRACIA SOBERANA

Muchos de los oponentes de Wesley habrian aceptado la doctrina de la perfeccion
cristiana si €l simplemente hubiera ensefiado el asunto como un ideal cristiano, pero no
como algo alcanzable en esta vida (Outler, 1980, p. 253). Sin embargo, el optimismo de
la gracia de Wesley no permitia tal posicion. Wesley creia que la gracia de Dios era
mas poderosa que la naturaleza humana, cualquier demonio y el mundo. No estaba
dispuesto a conceder que cualquiera de estas realidades fuera mas poderosa que la
gracia de Dios para transformar y empoderar a los seres humanos. Podria decirse
(irbnicamente) que en esta doctrina de la perfeccion cristiana, Wesley estaba
celebrando la soberania de la gracia de Dios sobre todos los rivales (Outler, 1980, p.
253; ver también Oden, 2012, vol. 2, p. 240).
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Esta implicacion no deberia tomarse a la ligera: ¢ hasta qué punto creemos que la Biblia
es optimista respecto a la transformaciéon de la vida de las personas? En tiempos
recientes, al menos un tedlogo calvinista notable ha luchado arduamente para justificar
su enfoque en la realidad y profundidad del pecado en los seres humanos, mientras
intenta dar cuenta de la vision optimista de la realidad y la profundidad del poder del
Espiritu Santo (ver Rollings, 2012).

RESPUESTA DE WESLEY

En respuesta a las objeciones sobre el uso del término “perfeccion,” Wesley escribié An
Earnest Appeal to Men of Reason and Religion (Un Apelativo Sincero a los Hombres de
Razén y Religion). En este llamado, razonaba que el término “perfeccion” es un término
biblico y deberia utilizarse. Sin embargo, Wesley (1872/1996) admiti6 la dificultad de tal
término en su época (y diria yo, aun mas en la nuestra):

No pueden objetar al término; porque es biblico. Toda la dificultad radica en
definir su significado de acuerdo con la palabra de Dios. Y esto lo hemos hecho una y
otra vez, declarando a todo el mundo que la perfeccion cristiana no implica una
exencion de la ignorancia, o errores, o debilidades, o tentaciones. (vol. 8, pp. 21-22).

Este conflicto hizo que Wesley reaccionara a toda la critica que recibia,
concentrandose asi en lo que la perfeccion cristiana no era, en lugar de enfocarse en lo
que la perfeccion cristiana es. No obstante, Wesley fue claro al afirmar que su vision de
la perfeccidn se trataba, ante todo, de /a intenciony el amor.

Por medio de otra analogia, considere mi interaccién con los atletas universitarios. Es
comun que tenga atletas en mis clases, y algunas de las conversaciones que he tenido
con ellos giran en torno a su deseo de formar parte del equipo titular o como estan
rehabilitandose de una lesién. En algunas ocasiones, nuestras conversaciones se han
centrado en el area de su entrenamiento. Algunos me dicen que han dejado de tomar
refrescos, que se obligan a acostarse antes de la medianoche o que siguen un régimen
alimenticio especifico.

Ahora bien, la razén por la que estos atletas hacen estas cosas es porque tienen un
unico principio organizador que dirige todo su comportamiento: quieren ser los mejores
atletas que puedan ser. No se quejan cuando me cuentan que ya no toman refrescos o
que se acuestan mientras algunos estudiantes universitarios apenas estan
comenzando su jornada. No, aceptan de buena gana y con gusto estos
comportamientos y acciones como una forma de permitir que este Unico interés
organizador dirija toda su vida.

UNIDAD DE INTERES

Esta misma unidad de interés (o de voluntad) es lo que Wesley afirma sobre el deseo
singular de agradar a Dios. Wesley (1872/1996) simplemente dice que Dios desea ser
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el interés central y organizador en toda tu vida: “Es pureza de intencion, dedicando toda
la vida a Dios. Es darle a Dios todo nuestro corazén; es un deseo y un disefio que
gobiernan todos nuestros temperamentos” (vol. 11, p. 444).

Esta misma intencion singular y total de entregar la vida a Dios es central en la
comprension que Wesley tiene de la santificacion. El motor principal de esta intencion
singular es el resultado de tener la seguridad directa de ser hijo de Dios (Outler, 1980,
p. 212), y el amor es la respuesta a este tipo de seguridad directa de parte de Dios (ver
capitulo siete).

De hecho, este tipo de deseo absoluto por Dios puede parecer extrafio para quienes
provienen de un clima religioso que insiste en que Dios solo puede ser abordado
respecto a un tema: el perdon de los pecados. Este enfoque hacia Dios, en efecto,
busca que El trate con nuestra culpa personal, pero al mismo tiempo nosotros
mantenemos el control de nuestras vidas. El resultado notorio (y sintomatico) es una
busqueda predominante de comodidad y paz, lo que representa una deficiencia en gran
parte de lo que se presenta como vida cristiana auténtica. Ademas, esta en directa
contradiccion con la ensefianza de la Biblia y de John Wesley.

Asimismo, en la época de Wesley (y en la nuestra) se ensenaba frecuentemente que
Jesus puede ser el Salvador de alguien sin ser su Sefior, lo que contribuye a una vision
notoriamente reduccionista de la salvacion. Esta vision de la salvacion como
simplemente “arreglar” mi problema de culpa y deuda sin tratar quién tiene el control de
mi vida es una ensefianza perniciosa de un evangelio distorsionado.

[Wesley] estaba tan vitalmente interesado en la “plenitud de la fe” (es decir, la
santificacion) como en sus inicios (es decir, la justificacion); tan confiado en la meta de
la vida cristiana como en su fundamento. Prob6 ambas cosas por fe. Y correlaciond las
buenas obras apropiadas tanto para el pecador reconciliado como para el cristiano
maduro. Esta insistente correlacion entre el origen de la fe y su plenitud marca la
contribucion mas original de Wesley a la teologia protestante (Outler, 1980, p. 251).

Wesley ciertamente sostuvo la nocion reformada de que los seres humanos estan
atrapados en el pecado; sin embargo, también insisti6 en que no honra a Dios hacer
que los seres humanos estén tan atados al pecado que ni siquiera Dios mismo pueda
ayudarlos (Wynkoop, 1972, p. 153). Esto es parte de cdmo Wesley veia a los maestros
reformados, pero en el contexto de su propia nocion de que Dios habia provisto
ampliamente para que los seres humanos vivieran en santidad hacia Dios mediante el
poder de Dios.

LOS MEDIOS PARA EXPERIMENTAR LA SANTIDAD

El Nuevo Testamento claramente ubica la experiencia de la santidad y la perfeccion
relativa en el amor (motivo e intencién). En 1 Tesalonicenses 3:12-13, Pablo describe
directamente el amor (creciendo y abundando) como el medio o camino para
experimentar la santidad en esta vida (“para que él afirme sus corazones irreprensibles
en santidad”). Efesios 3:14-19 enmarca el propésito de ser llenos de toda la plenitud de
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Dios en el contexto del amor. Nadie consideraria jamas que uno puede ser lleno de la
exacta semejanza moral de Dios en plenitud, pero Pablo dice que podemos ser llenos
de la plenitud de Dios en el contexto del amor. Esto es posible por la gracia de Dios en
la vida de las criaturas creadas a su imagen.

Jesus, en Mateo 5:48, dice que debemos “ser perfectos” como nuestro Padre celestial
es perfecto. El contexto de este mandato es que Dios muestra bondad tanto a los
justos como a los injustos. Este contexto de amor tiene que ser el punto que Jesus esta
haciendo y el contenido de su mandato a quienes lo escucharon ese dia en Galilea.

Estos pocos pasajes (y varios otros) revelan la comprension que Wesley tenia sobre la
santidad: ser perfectos en amor por la gracia de Dios es el contenido de la santidad.
Entonces, la prioridad de la santidad en la ensefanza de Wesley es la prioridad del
amor, y cualquier nocidbn de ausencia de pecado (como un término relativo, no
absoluto) es una extension del deseo de agradar y amar a Dios. La ausencia de
pecado, en este entendimiento, es secundaria y el resultado de un amor santo hacia
Dios. De hecho, el amor de uno por Dios es la base y la razén de la obediencia:
“Cumple todos los mandamientos de Dios en consecuencia, y lo hace con todas sus
fuerzas; porque su obediencia esta en proporcion a su amor, la fuente de donde fluye”
(Wesley, 1872/1996, vol. 11, p. 372).

Si uno solo observa el resultado (la ausencia de pecado) y no la raiz (el amor),
entonces el inevitable enfoque en evaluar la vida Unicamente con base en el
comportamiento no esta lejos. Y esto es exactamente lo que Wesley no queria que
ocurriera; Wesley no queria que los metodistas dieran prioridad a la “exterioridad” de la
religion, ciertamente no a expensas de su auténtica “interioridad.”

EL CENTRO CONTROLADOR DEL ENTENDIMIENTO

Wesley es muy claro al afirmar que la santidad no es la antitesis del pecado, lo que
convertiria la santidad simplemente en la ausencia de pecado. Mas bien, la santidad es
positiva: amor; amor puro; amor personal mutuo entre Dios y la humanidad y entre los
seres humanos (Wynkoop, 1972, p. 152). Esta es ciertamente una distincion importante
en la evaluacién de la naturaleza de la santidad. Para muchos, la santidad simplemente
significa que no peco (o0 no peco tanto como antes). La idea de Wesley es que el amor
es el centro controlador de cualquier entendimiento y experiencia de santidad, y
simplemente decir que uno no peca ahora seria entender la santidad o el amor perfecto
unicamente en términos de lo que no hace. La santidad debe seguir siendo una
cuestion de amor de Dios hacia nosotros y nuestro amor hacia Dios (1 Juan 4:19).

Cuando la ensefianza sobre la santidad abandona el modelo relacional del amor, uno
se vuelve demasiado consciente de si mismo: demasiado atento al comportamiento,
demasiado centrado en si mismo en lugar de en Jesus. Y la Biblia no nos dice que
mantengamos los 0jos en nosotros mismos, sino que mantengamos los ojos en Jesus
(Heb. 12:1). Este énfasis excesivo en el comportamiento lleva a todo tipo de
autoconciencia que conduce a la desesperacion o al orgullo: desesperacion, si uno no
logra cumplir con algun estandar de comportamiento; y orgullo, si de hecho uno cumple
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con dicho estandar. De cualquier manera, una persona esta demasiado centrada en si
misma: su atencion se ha desviado de Dios hacia si misma. He descubierto que
cuando el idolo de la impecabilidad se erige en mi vida, soy demasiado consciente de
mi mismo y, predeciblemente, menos consciente de Dios.

Una ilustracién de este enfoque excesivamente autoconciente de la santidad podria
ayudar. Cuando era niflo, mi padre era el pastor de una iglesia, y nuestra familia vivia
en una casa pastoral al otro lado del patio de la iglesia. Mi papa, siendo un amante del
café, a veces llamaba a mi mama y le pedia que le preparara una taza de café y me
pedia que se la llevara.

En un viaje, recuerdo que mi papa me habl6 sobre lo que me parecia un asunto poco
importante: como transportar el café, especificamente, cdmo llevarlo. Habia observado
como llevaba el café a su oficina y habia visto como, con cada paso que daba, el café
se derramaba considerablemente. Entonces, mi papa me dijo que la forma de
transportar una taza de café era simplemente caminar sin mirar la taza en cada paso;
me dijo que mi cuerpo tenia un equilibrio natural, y que si simplemente caminaba
normalmente, no derramaria el café. Mi papa me explic6 que el equilibrio natural de
una persona ajustaria automaticamente mi brazo para mantener el nivel del café.

Para mi asombro, realmente funcion6. En lugar de caminar mirando el café vy
derramando gran parte de él, simplemente caminé con la vista al frente, y mi equilibrio
natural hizo que no se derramara ni una gota. Esta fue una gran leccion para mi sobre
cdmo llevar café, pero una leccion aun mayor para la vida. Aprendi que uno puede
mirarse demasiado a si mismo y, con ello, perder el equilibrio. Vi que esto era cierto al
llevar café y también al vivir la vida cristiana, al poner mis ojos en Jesus (Heb. 12:1) y
mi amor por El, en lugar de en mi mismo. Ser tan autoconciente acerca de la propia
pecaminosidad parece, en ultima instancia, un gran error de seguir enfocandose en uno
mismo, en lugar de vivir una vida de amor a Dios.

EL MUNDO DEL AMOR SOBRENATURAL

A qué reino tan profundamente diferente entramos como ciudadanos del mundo del
amor sobrenatural. “[Este mundo sobrenatural de amor] no es un conjunto de
negativos” (Sangster, 1943/1957, p. 154), sino un mundo de ordenar los afectos hacia
Dios y su voluntad. Esta nocion es tan importante porque el pecado es exactamente
“un compromiso del yo hacia un centro controlador, siempre personal” (Wynkoop, 1972,
p. 150). W.E. Sangster observé acertadamente:

“El pecado, es cierto, es expulsado por ‘el poder expulsivo de un nuevo afecto’, pero no
se queda uno con un vacio santo. La moralidad cristiana no es una lista de cosas que
no se deben hacer. Es un principio activo, vital, positivo, rico, palpitante con vida
ansiosa” (Sangster, 1943/1957, p. 154).

La perfeccion cristiana parece ser una transformacion de la naturaleza disposicional de
uno; la transformacion del objeto de amor de uno (Maddox, 1994, p. 188). Wesley

115



sostiene que mientras este amor a Dios posea el alma, expulsa todos los amores vy
deseos menores. Por lo tanto:

“Wesley nunca se canso6 de insistir en que el amor era el resorte principal de la vida
santa y...si hubiera mantenido su mejor titulo de amor perfecto y no hubiera permitido
que nada desviara su énfasis, ciertos defectos graves en su doctrina [su definicion del
pecado] nunca se habrian desarrollado” (Sangster, 1943/1957, p. 155).

Se observa generalmente que el desvio que se desarroll6 fue una tendencia a referirse
al amor perfecto como perfeccidon sin pecado. Pero debe senalarse que Wesley nunca
abogd por este entendimiento de amor perfecto como perfeccion sin pecado. En
“Algunas observaciones” a un tratado despreciativo, Wesley (1872/1996) refutd a un
critico que “tergiversa mis sentimientos sobre el tema,” alegando lo siguiente:

“El Sr. Wesley parece sostener que la perfeccion sin pecado es realmente alcanzada
por todos los nacidos de Dios”... No sostengo esto; no lo creo. Creo que la perfeccidon
cristiana, o el amor perfecto, (perfeccién sin pecado es una expresion que no uso ni
defiendo) no se alcanza por ninguno de los hijos de Dios hasta que son lo que el
apoéstol Juan llama padres” (vol. 10, p. 350).

A otro critico lo resumi6 asi:

“Y todo esto, con mucho mas que esto, esta contenido en esa Unica expresion: ‘amar a
Dios con todo nuestro corazén y servirle con toda nuestra fuerza.” Nunca dije ni quise
decir nada mas con perfeccion que amar y servir a Dios de esta manera” (Wesley,
1872/1996, vol. 11, p. 451).

La teologia de Wesley (1872/1996) siempre se mantuvo enfocada en el amor como el
fin y el objetivo de toda religiéon:

“Pues, jcuanto mas se prefiere el amor, aun con muchas opiniones erroneas, antes que
la verdad misma sin amor! Podemos morir sin el conocimiento de muchas verdades, y
aun asi ser llevados al seno de Abraham. Pero, si morimos sin amor, ¢de qué servira el
conocimiento? jExactamente lo mismo que le sirve al diablo y a sus angeles!” (vol. 5, p.
6).

UN AMOR MAS GRANDE

En contraste con la clara ensefianza de Wesley sobre la santidad como amor (una
visibn basada en la relacion) estd una santidad o vida cristiana basada en el
desempefio. Un cristiano basado en el desempeno dice: “Quiero hacer esto, pero sé
que no deberia. Debo encontrar una manera de no hacerlo o de no ser descubierto.” El
cristiano basado en la relacién pregunta: “; De quién quiero estar enamorado? ;De mi
Sefior o de este pecado?” (Thomas, 1999, p. 65).

La santidad, entonces, es una cuestion de amor: amar a Dios (porque El me amo
primero, y yo lo sé), lo que corta el deseo de pecar debido a un amor mas grande que
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ha capturado mi corazén. Es como las flores cortadas: han sido separadas de su
fuente. Mi amor por Dios (que se origina en saber que El me ha amado y todavia me
ama) corta cualquier amor menor, no porque tenga miedo, sino porque estoy
genuinamente enamorado de Dios. En los términos mas simples, Wesley (1872/1996)
resumio:

Por perfeccion me refiero al humilde, gentil y paciente amor a Dios y a nuestro préjimo,
gobernando nuestros temperamentos, palabras y acciones. (vol. 11, p. 446)

Incluso con todas las distinciones anteriores explicadas, la oposicién central a la vision
de Wesley sobre la santidad como amor perfecto parece ser que esta experiencia
puede suceder instantdneamente en la vida de una persona (Maddox, 1994, p. 188).
Wesley (1872/1966) enfatiz6 que la santificacidbn y el amor perfecto pueden ocurrir
ahora por fe (p. 50). Wesley es claro en que su vision es diferente del esquema catdlico
romano del enfoque de la “escalera de mérito” hacia la perfeccién y que, de alguna
manera, esta “novedad” de la santificacion es, como Albert Outler comentd, “otra
manera de celebrar la soberania de la gracia” (Collins, 2007, p. 291).

Sin embargo, Wesley claramente no creia que la experiencia del amor perfecto fuera
absoluta en el sentido de no necesitar crecimiento o aprendizaje. Wesley (1872/1966)
dio siete admoniciones a aquellos que creian haber experimentado el amor perfecto en
una seccion llamada “Farther Thoughts on Christian Perfection” (Pensamientos
Adicionales sobre la Perfeccion Cristiana, pp. 78, 95-113). Estas advertencias son
extremadamente practicas y revelan una necesidad real de permanecer vigilante y no
dejarse llevar por la propia importancia. Tampoco dejan la impresién de que quien ha
emprendido el camino del “amor perfecto” ya no tiene espacio para crecer. De hecho,
Wesley exhorta a aquellos que creen haber entrado en el amor perfecto a no
descansar, sino a continuar creciendo en la gracia de Dios (Maddox, 1994, p. 190).

Pero al revisar las palabras de Wesley sobre este punto de “cuando” se puede
experimentar el amor perfecto, él identifica lo que ha sido la experiencia de los
metodistas. Wesley registra que la experiencia del amor perfecto generalmente ha
ocurrido poco antes de que una persona muera, pero Wesley reflexioné: si puede
ocurrir en el momento de la muerte, ¢por qué no puede ocurrir ahora? (Oden, 1994, p.
330; Wesley, 1872/1996, vol. 5, pp. 166-167; vol. 11, pp. 393, 403, 423). Como afirma
Randy Maddox (1994), “La gracia amorosa de Dios puede transformar nuestras vidas al
punto en que nuestro propio amor por Dios y por los demas se convierta en una
respuesta ‘natural” (p. 188). Sin embargo, obsesionarse con el momento o el lugar de
esta experiencia parece perder el sentido y dar una importancia indebida a un evento,
en lugar de al sustento del amor. Wesley alentaria a su gente a profundizar en esta
experiencia del amor de Dios, pero nunca a convertir esta experiencia en la esencia de
la perfeccion cristiana. No era la experiencia de recibir la perfeccion cristiana lo que
parecia interesarle a Wesley, sino una vida que busca continuamente la gracia y el
amor de Dios para llenar tanto el corazén que el resultado sea esta circuncision del
corazon (la imagen favorita de Wesley para un cristiano): amar a Dios y a los demas
suprema y consistentemente. Asi, cualquier énfasis en el tiempo o lugar de la
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perfeccion cristiana es tomar un callejon sin salida y perder el camino de vivir cada
momento en dependencia de la gracia de Dios.

SEGUNDA OBRA DE GRACIA

Existen pasajes que parecen dar evidencia de un momento o lugar en que uno es
completamente santificado o experimenta lo que algunos llaman una “segunda obra” de
gracia. Il Corintios 7:1-2 llama a los creyentes a “perfeccionar la santidad en el temor
de Dios.” Este pasaje emplea el término “perfeccionar” en relaciéon con la limpieza del
pecado tanto en la carne como en el espiritu. Aqui, la idea de perfeccion es “plenitud” o
“‘completitud.” No hay en el pasaje un sentido de que esto ocurra en un momento o
tiempo definido; mas bien, hay un llamado a algin entendimiento de completitud.

Primera Tesalonicenses 5:23 es un pasaje que muchos citan al discutir el tema de la
santificacion total o esta segunda obra de gracia. Pablo ora para que Dios mismo
santifique (haga santo) enteramente o completamente a estos seguidores de Jesus. El
contexto parece ser el alcance de la santificacidn (espiritu, cuerpo y alma). Pablo
parece estar orando para que la obra de santificacion de Dios no deje fuera ninguna
area de la vida de estos seguidores de Jesus. Este pasaje expresa la plenitud de la
relacion que uno debe tener por la obra de Dios en su vida (Jones, K.E., 1995, p. 229).
Para quienes argumentan que este pasaje ensefia claramente una segunda obra de
gracia, hay muchos que dirian que estan sobrentendiéndolo. Sin embargo, no se puede
ignorar el mensaje registrado aqui: es la voluntad de Dios santificar completamente —
cada area de la vida de una persona. La ensefianza de este pasaje parece afirmar que
Pablo esta orando para que Dios santifique completamente a estas personas porque,
en este momento, no lo estan.

El resultado de la ensefianza de Wesley sobre este tema de entrar en la perfeccion
cristiana parece ser mas bien una vida con Dios en la cual El da gracia para estar
plenamente dedicado a El. La cuestion en los escritos de Wesley sugiere que esto es
una experiencia real a la que se entra por fe, donde uno es limpiado del “pecado
interior” para tener la mente de Cristo. Algunos podrian decir que este ideal es
demasiado elevado y lleva a algunas personas a la desesperacion al continuar viviendo
dentro de los confines de la condicidbn humana. Pero otros dirian que esto lleva a una
vida de fe en el poder soberano de la gracia de Dios para traer transformacién a la vida
de una persona.

Parece que Wesley, de hecho, ensend a su gente a creer en una segunda obra de la
gracia de Dios para lograr un corazobn que ame a Dios como el unico deseo del
corazén. Esta experiencia, sin embargo, no debe convertirse en un idolo en la vida de
una persona (al punto de que la atencién se centre en la experiencia y no en Dios).
Debe verse simplemente como el resultado del poderoso crecimiento de la gracia de
Dios en la vida de uno. La experiencia del amor perfecto es el resultado de permanecer
en el amor de Dios (el consejo de Wesley a sus seguidores al usar los medios de
gracia) y mantenerse cerca del Dios de amor.
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Preguntas para la Reflexion

1. ¢Por qué es importante ser optimista de que la gracia de Dios puede traer una
“salvacién completa” a la “humanidad depravada?”

2. ¢Como afecta tu personalidad y otros afectos un “afecto abmsoluto” por Dios?

3.  ¢Qué tiene que ver la perfeccion de motivo e intencidn con una “perfeccion de
amor?”

4. ¢CoOmo contrarresta tu comprension de ser maduro o crecer en tu fe la falsa
nocion de ser absolutamente perfecto?
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CAPITULO 12
PERSEVERANCIA DE LOS FIELES

Una relacion con Dios prevalece mientras uno continue ejerciendo una fe viva que
actua a través del amor.

Existen dos temas clasicos que, cuando estamos con amigos o familiares, todos
sabemos evitar a toda costa: la politica y la religién. Esta prohibicion se debe a que
estos temas generan mucha controversia sin producir mucha claridad. A pesar de todos
los esfuerzos que podamos hacer, la verdad es que es muy raro que alguien cambie de
opinidén en medio de una discusion acalorada. Por ello, el consejo de evitar discusiones
sobre estos temas suele ser una buena idea, al menos en “companias educadas”.

Esto puede explicar por qué el tema de la naturaleza de la perseverancia en la vida
cristiana suele ser un punto de discusion acalorada que, notoriamente, aporta muy
poca claridad. La forma en que una persona percibe este tema tiende a definir su
comprensién de la vida cristiana y de la fidelidad de Dios. Incluso quienes piensan que
el antagonismo es exagerado deben estar de acuerdo en que perseverar en la vida
cristiana es un tema sumamente importante, al menos en lo que respecta al estado
eterno de cada uno.

Quizas ningun tema haya sido tan polémico y divisivo entre los seguidores de Jesus
como el de la perseverancia de los santos; es decir, la doctrina de quiénes seran
finalmente salvos (quiénes “perseveran”) al final. Esta doctrina biblica trata sobre las
condiciones bajo las cuales una persona perseverara en la fe y llegara con seguridad al
cielo.

Este tema ha dividido a los seguidores de Jesus, con algunas excepciones, en dos
“posiciones” basicas: el reformado-calvinista y el wesleyano-arminiano. La posicion
reformada-calvinista insiste en que solo los “elegidos”, 0 aquellos escogidos por un acto
soberano de Dios, perseveraran. Por otro lado, la posicion wesleyano-arminiana insiste
en que aquellos que perseveran son los elegidos o escogidos de Dios. En resumen, los
reformados-calvinistas dicen que Dios elige, y solo los elegidos son salvos; los
wesleyanos-arminianos dicen que aquellos que son salvos, Dios los elige. La eleccién,
entonces, es el tema mas estrechamente relacionado con perseverar hasta el final y
ser salvo. (Para un andlisis mas completo de este tema, consulte el capitulo cinco).

PERSPECTIVA REFORMADA-CALVINISTA

La idea de la perseverancia o resistencia en la fe en Dios es claramente una idea
biblica. Jesus mismo afirma que hay un tipo de persona que sera salvo: aquel que
persevere hasta el fin (Mateo 10:22; 24:13; Marcos 13:13). Estas son las claras
palabras del Hijo de Dios que hacen una declaracién inequivoca sobre quién sera salvo
O perseverara.
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John Murray (1955), un gran representante del pensamiento reformado, claramente
esta de acuerdo con la evaluaciéon de Jesus cuando escribe: “Solo aquellos que
perseveran hasta el fin son verdaderamente santos” (p. 193). Sin embargo, esto
sugiere que la “prueba” de la eleccion es la perseverancia real y no alguna declaracion
al comienzo de la vida de seguir a Jesus. Entonces, segun esta perspectiva, ¢ pueden
los creyentes potenciales saber que son elegidos solo porque “sienten” que lo son? O,
como algunos podrian pensar, tal vez alguna experiencia pueda hacer que alguien crea
que es elegido.

Considere el razonamiento, posiblemente tortuoso, del propio Juan Calvino (1845),
quien esencialmente argumenta que, aunque tanto los elegidos como los réprobos
(condenados) sienten una sensacion comparable de salvacion, no obstante, no pueden
tener el mismo estatus:

“Niego que los réprobos (condenados) avancen jamas tanto como para penetrar en esa
revelacion secreta que la Escritura reserva solo para los elegidos... siendo evidente,
segun la doctrina de la Escritura y la experiencia diaria, que los réprobos a veces son
impresionados por un sentido de la gracia divina, algun deseo de amor mutuo debe
necesariamente ser despertado en sus corazones. Asi, por un tiempo, una piedad
afectuosa prevalecio en Saul, llevandolo a amar a Dios. Al saber que era tratado con
bondad paternal, en cierto modo se sinti6 atraido por ello. Pero como los réprobos no
tienen una conviccion arraigada del amor paternal de Dios, tampoco rinden en
respuesta el amor de hijos, sino que son guiados por una especie de afecto
mercenario”. (Institutos, Libro 3, cap. 2, sec. 12).

La dificil pregunta que deberia estar en la mente de todo cristiano reformado-calvinista
sigue siendo: ;como sabe uno que es elegido, excepto perseverando hasta el fin? Mas
aun, ;qué causa que alguien persevere? Desde el punto de vista reformado-calvinista,
es porque Dios ha elegido a aquellas personas para perseverar que perseveran. Solo
aquellos que son elegidos para la salvacion por el decreto de Dios perseveraran y
recibiran la gracia para hacerlo.

PERSPECTIVA WESLEYANA

Desde el punto de vista wesleyano, son aquellos que reciben la gracia de Dios, dada a
todas las personas a través del evangelio, quienes perseveran. Lo hacen al cooperar
con la gracia de Dios, no porque se esfuercen mas.
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Lo que resulta especialmente interesante es que tanto las tradiciones reformada como
wesleyana estan de acuerdo en que solo aquellos que perseveran hasta el final seran
salvos (ambos coinciden con Jesus, lo cual es algo bueno). La teologia reformada
afirma que es porque los creyentes son elegidos que perseveran, mientras que la
teologia wesleyana sostiene que aquellos que perseveran son los elegidos. El hecho es
que ambos llegan al mismo punto, aunque con explicaciones diferentes (Boyd & Eddy,
2009, p. 195). Pero ¢ por qué pensamos que necesitamos una explicacion si podemos
estar de acuerdo en que solo hay un tipo de persona que es salva: aquellos que
perseveran hasta el final?

ELEMENTO PRESENTE Y FUTURO

Segun las palabras de Jesus (“los que perseveren hasta el fin seran salvos,” Mateo
10:22), la salvacién, en un sentido, es un asunto futuro. Este aspecto de la salvacion,
que tiene un elemento o dimensidn futura, podria sugerir cierto sentido de contingencia:
es decir, cuando alguien pone su fe en Jesucristo y en su obra completa en la cruz, esa
persona es salva. Sin embargo, el lenguaje mas predominante de las Escrituras dice
que aquellos que creen en la obra completa de Jesus han pasado de la muerte a la
vida (por ejemplo, Juan 5:24). Esta es una verdad maravillosa y una experiencia para
cualquiera que haya puesto su fe en Jesus. La salvacién es una realidad presente y
una experiencia actual, segun la clara ensenanza de la Biblia. Como lo describi6 tan
acertadamente Dallas Willard (2010): “Es como entrar al cielo antes de morir”
(Catalyst).

Pero, en otro sentido, solo cuando la fe de las personas les hace perseverar hasta el fin
seran salvas. Esta afirmacion, respecto a la necesidad de perseverar en la fe o en la
creencia en Jesus, es igualmente cierta y debe ser considerada en cualquier vision de
la salvacidén que sea fiel a la ensefianza de todo el Nuevo Testamento. Vemos tanto
una realidad presente de la salvacion como una realidad futura o final de este asunto.
La pregunta es si la realidad presente de la salvacidn garantiza la realidad futura de la
salvacién. En otras palabras, ¢garantiza la fe presente una fe continua y una
perseverancia final?

VIDA DE AMOR Y OBEDIENCIA

122



La visibn de Wesley sobre la fe que salva a una persona no es una visidon nominal de
simplemente creer en una idea o verdad (Santiago 2:19). “La gracia gratuita de Dios, a
través de los méritos de Cristo, concede perddn a quienes creen; que creen con una fe
que, al obrar por amor, produce toda obediencia y santidad” (Wesley, 1872/1996, vol. 5,
p. 453). Wesley no permite una comprension estatica de la fe como simple creencia o
aceptacion de algunas doctrinas. Su comprension de la fe (que es la vision vibrante que
se encuentra en la Biblia) no puede dejar de actuar y vivir una vida de amor y
obediencia.

Mientras tanto, el enemigo de nuestras almas intenta hacer que las personas se
conformen con una comprension y experiencia de fe que sea pasiva y meramente
forense por naturaleza. Este es el tipo de fe que es inactiva y no una expresién de amor
a Dios ni al préjimo. Es la fe que simplemente cree pero no actia (Santiago 2:14, 17).
Este tipo de fe puede creer en nociones o ideas, pero se niega o simplemente falla en
actuar conforme a las creencias que profesa.

Aunque algunos han intentado argumentar que una vision arminiana de la
perseverancia significa que las personas tienen que “mantener su relaciéon con Dios”
(Boyd & Eddy, 2009, p. 154), en mi juicio, una vision clasica wesleyana-arminiana de la
perseverancia significa que una relacion con Dios permanece mientras uno continde
ejerciendo una fe viva que actla a través del amor. Esto simplemente significa que no
se puede estar en una relacion con Dios (0 con cualquier otra persona) sin tener algun
vinculo relacional; por lo tanto, combinando la ensefianza biblica de que “por gracia
sois salvos por medio de la fe” (Efesios 2:8) con “seguid...la santidad sin la cual nadie
vera al Senor” (Hebreos 12:14), Wesley (1872/1996) afirm6 que “nadie sera finalmente
salvo por una ‘fe’ que no actie por amor, tanto en santidad interior como exterior” (vol.
11, p. 495).

Esta vision de la fe biblica y su naturaleza es consistente con la perspectiva de la fe
sostenida por los reformadores (Lutero, Calvino y Zwinglio). Los reformadores sabian
que la Biblia registra dos tipos de fe: aquella que estéa viva y aquella que simplemente
cree pero no actua (una fe sin obras y, por lo tanto, muerta). De hecho, parece que la
Epistola de Santiago estd muy preocupada por la idea emergente de que uno puede
creer en Jesus y no actuar o comportarse de una manera determinada como resultado.
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LA NATURALEZA DE LA FE (notitia, assensus, fiducia)

Parece que, al inicio de la vida de la Iglesia, hubo cierta confusidén acerca de la
naturaleza de la fe. Algunos parecian creer que la fe consistia simplemente en asentir a
una afirmacion o idea, pero sin actuar sobre esa creencia. Sin embargo, los escritores
del Nuevo Testamento afirman que la fe lleva a uno a actuar en relacién con lo que uno
afirma ser verdad y cree. Este es un aspecto critico del Nuevo Testamento. El propio
Pablo declara en Romanos 1:5 que su ministerio de apostolado es para “promover la
obediencia que procede de la fe”. Esta declaracién no podria ser mas clara: hay una
obediencia que la fe produce o genera.

Una fe biblica que salva y permite a uno perseverar hasta el final no es cualquier tipo
de fe, como hemos visto. Este tipo particular de fe perseverante es ampliamente
conocido por tres palabras latinas que la definen: notitia, assensus y fiducia, términos
acufados por primera vez por Felipe Melanchthon en su publicacién de 1521, Loci
Communes Theologici (Schaff, 1909, p. 269). Notitia significa simplemente que uno
tiene conocimiento o esta familiarizado con algo o alguien. Para creer en Cristo, uno
debe primero escuchar o familiarizarse con el mensaje del evangelio. Existe una
comprensién mental y cognitiva que ciertamente es el punto de partida de cualquier fe,
pero esto por si solo no satisface la definicidén biblica de una fe salvadora que permita
perseverar.

También debe haber assensus, el proceso mental de aceptar o dar asentimiento a lo
que uno ha entendido o comprendido —en este caso, la verdad del mensaje del
evangelio—. Sin embargo, esto tampoco es suficiente para satisfacer las nociones
biblicas de una fe salvadora o perseverante.

CONFIAR Y DEPENDER

Finalmente, debe haber fiducia, la nocion de confiar o depender de algo o alguien.
Sabemos que las personas tienen responsabilidades fiduciarias en herencias y son
quienes reciben la confianza de ejecutar la voluntad o decisiones de otro. Un fiduciario
es una persona a la que se le confian ciertos deberes definidos, y se confia en que
llevara a cabo esos deberes. Asi, la fe debe tener este elemento de confianza: un
compromiso personal y dependencia en la persona de Jesucristo. Una fe salvadora o
perseverante comprende los tres elementos.
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Entonces, ¢ensena la Biblia una perspectiva de la perseverancia que requiere
mantener la fe? ; Ensefia la Biblia que el tipo de fe requerida por quienes perseveran
hasta el fin es una fe que realmente obedece y actia sobre la base de esa fe? ;O
ensefia la Biblia que la fe que uno debe mantener para perseverar hasta el fin es una fe
que cree pero no actua ni se comporta? 4 Es la fe que permite a uno perseverar
responsabilidad del "creyente" o es responsabilidad de Dios asegurar que esta fe
permanezca, o es una combinacién de ambas?

CONSUELO Y DESAFIO

Pablo ensefia en Romanos 11:20 en adelante sobre los gentiles, advirtiéndoles que no
se enorgullezcan de haber sido injertados en el pueblo de Dios, sino que permanezcan
y continden por la fe ; asimismo, que la incredulidad puede resultar en su separacion,
incluso después de haber sido injertados. Pablo claramente advierte en Romanos 11:21
que las personas que han sido injertadas en el pueblo de Dios solo permanecen firmes
continuando en la fe. Esta realidad presente de ser injertado en el pueblo de Dios por fe
ofrece tanto consuelo como desafio.

El consuelo de ser contado entre el pueblo de Dios no radica en haber sido lo
suficientemente bueno o haber realizado suficientes obras para merecer dicha
inclusion. No, el consuelo esta en ser injertado por gracia mediante la confianza y
dependencia en Jesus y su obra. La dificultad surge al insistir en que, debido a que un
creyente ha ejercido fe en algin momento, esta obligado a permanecer injertado. La
intencion de Pablo no era crear ansiedad en sus lectores, sino definir claramente los
términos bajo los cuales uno permanece en el pueblo de Dios: fe biblica y plena en la
obra completa de Jesus. Mientras uno permanezca en la fe (el tipo que tiene los tres
elementos de conocimiento, asentimiento y confianza), uno sigue siendo miembro del
pueblo de Dios. Aqui huevamente encontramos la ensefianza no solo de un ejercicio
inicial de fe, sino también de un ejercicio continuo y sostenido de fe.

SEGURIDAD INCONDICIONAL

Entonces, ¢ por qué persiste la ensefianza de la perseverancia infalible de los santos
(seguridad incondicional)? Una razén probable es que la Biblia ensena que lo opuesto
a la fe no es la duda, sino la desobediencia (Juan 3:36). La Biblia tiene una vision
mucho mas dinamica del papel y la naturaleza de la fe. Cuando decimos que creemos
en alguien, confiamos en esa persona lo suficiente como para actuar.
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Por ejemplo, si mi amigo dice que me llevara a almorzar a un restaurante especifico si
lo encuentro alli a las 11:30 a.m., si le creo, estaré alli a las 11:30 a.m. ; Cédmo no seria
lo mismo con Jesus? Si digo que confio en Jesus, entonces lo seguiré, lo obedeceré, y
lo buscaré, incluso cuando no lo sienta o cuando haya otras opciones. La confianza y la
creencia estan directamente relacionadas con la obediencia o accion en nuestras vidas
diarias y en la ensefanza de la Biblia. La fe no es solo notitia y assensus; debe incluir
la confianza y la seguridad personal en Jesus que me lleva a actuar y vivir a la luz de
esa fe; es decir, fiducia.

Ademas, Pablo parece entender que la fe y la dependencia de Dios contrastan con el
orgullo o la autosuficiencia. Note el uso de Habacuc 2:4 en la declaracién de Pablo
sobre el evangelio: "Porque en el evangelio la justicia de Dios se revela por fe y para fe,
como esté escrito: 'Mas el justo por la fe vivira" (Rom. 1:17).

En el pasaje de Habacuc, el contraste es impactante. Habacuc claramente contrasta a
la persona justa que vive por fe con la orgullosa, cuya alma no es recta en él. El otro
contraste es vivir por fe frente al orgullo, lo que lleva al lector a concluir que lo opuesto
a la fe es el orgullo. Esto tiene mucho sentido al reflexionar sobre ello. El orgullo es
autosuficiente y no busca ayuda de nadie; la fe depende de Dios y aparta la mirada de
uno mismo hacia Dios. Esta distincion critica es necesaria para entender la fe que
permite perseverar hasta el fin.

Existe una probabilidad clara de que una persona que no persevere hasta el fin sea
porque no permanecio en fe y dependencia de Dios, y asi fallb en permanecer en la
gracia de Dios. A continuacion, se presentan algunos versiculos que sugieren que uno
puede creer en vano o incluso experimentar la gracia de Dios en vano. Estas
preocupaciones parecen lo suficientemente serias como para que el apéstol Pablo las
mencionara:

+  "Siretenéis la palabra que os prediqué, a menos que hayais creido en vano" (1
Cor. 15:1-2).
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. La gracia de Dios "podria" ser en vano para Pablo (1 Cor. 15:10).

+  "Gracia no en vano" (2 Cor. 6:1).

«  "Sufrir tantas cosas en vano... si es que fue en vano" (Gal. 3:4).

+  "Temo que haya trabajado en vano sobre vosotros" (Gal. 4:11).

+  "Para que probéis que no corri ni trabajé en vano" (Fil. 2:14-16).

+  "Que el tentador os haya tentado, y que nuestro trabajo haya sido en vano" (1
Tes. 3:5).

Por supuesto, también son familiares los pasajes en Hebreos dirigidos a los seguidores
de Jesus, que sugieren la necesidad de continuar manteniendo la confianza. Hay varias
exhortaciones en Hebreos que llaman la atencién: "Si escuchan su voz, no endurezcan
sus corazones". Este es un tema recurrente en Hebreos (3:8, 15y 4:7, por ejemplo) y
es algo que el escritor pide a los lectores que no hagan, aunque es una accién que los
lectores pueden hacer. Los seguidores de Jesus pueden dejar de seguirlo.

APARTARSE DE DIOS

Hebreos 3:12 debe tomarse en serio al leer lo siguiente: “Cuidense, hermanos, de que
no haya en ninguno de ustedes un corazén malo de incredulidad que los haga
apartarse del Dios vivo”. Este es un claro llamado de advertencia a los creyentes para
que no se aparten de Dios. El contexto aqui es que los creyentes deben estar
vigilantes; aunque Dios es capaz de ayudarnos, los creyentes estan en peligro por el
endurecimiento y el engafo del pecado. El pecado puede tener un efecto terrible. He
visto esto en muchos estudiantes que he ensefiado: demasiados parecen pensar que
simplemente porque han hecho una oracion o han creido en Jesus como su Salvador,
no hay razdn para preocuparse por el pecado que, no obstante, caracteriza
regularmente sus vidas.

Este lenguaje en Hebreos 3 se asocia a menudo con "perder la salvacion". Pero esta
idea de perder la salvacion hace que la salvacion parezca una mercancia o algo que he
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recibido y que puedo perder. El lenguaje de Hebreos 3 habla de "apartarse del Dios
vivo". Este lenguaje alude a una dimension relacional de la vida: perder la confianza en
Dios. De manera similar, podemos hablar de amigos que “han tenido una disputa”y,
con ello, significar que ya no son amigos. Ha habido algun disturbio en la relacién
donde uno o ambos ya no confian o creen en el otro. La amistad ha terminado debido a
algun fracaso o negativa por parte de uno o de ambos para vivir en confianza mutua.

Este apartarse de Dios tiene lugar en el contexto del engafo y el endurecimiento que
produce el pecado. El endurecimiento y el engafio deben referirse a Dios, de quien
estan en peligro de apartarse. Aqui no hay nocién de perder la fe; mas bien se trata de
apartarse de Dios. Entonces, ¢ cual es la naturaleza de apartarse de Dios?

PERDER LA CONFIANZA

El significado de apartarse de Dios aqui parece ser que uno puede perder la confianza
en Dios. Uno puede dejar de creer en Dios al punto de no confiar lo suficiente en El
como para seguirlo. El pecado puede, segun el texto de Hebreos 3, engafnar y
endurecer a una persona de tal manera que esta “se aparte” de confiar y obedecer a
Dios. Esto ocurre cuando endurecemos nuestros corazones contra confiar en Dios y
depender de El, y somos engafiados al pensar que debemos seguir nuestras propias
direcciones para la vida en lugar de seguir la direccion y la voluntad de Dios. Este
apartarse parece ser el resultado del engano y el endurecimiento causado por el
pecado en la vida de una persona.

Por lo tanto, no es correcto decir que “una persona puede perder la salvacién”, pero si
seria correcto decir que una persona puede “apartarse” de confiar y depender de Dios.
Este “apartarse” se debe a la naturaleza del pecado, que es enganarnos y
endurecernos con respecto a nuestra confianza (fe) en Dios.

También puede ser instructivo leer y estudiar Hebreos 6 y 10 en el contexto de
“apartarse” de Dios. Este tema de apartarse de Dios parece ser un tema recurrente en
el libro de Hebreos y cobra sentido cuando uno entiende la tentacién de los primeros
seguidores judios de Jesus de volver al judaismo. Este retroceso al judaismo puede
dar una idea sobre el pasaje de Hebreos 12:1 y “el pecado que tan facilmente nos
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enreda”. Este uso del articulo definido (el) respalda la idea de que hay un pecado unico
o especifico al que se refiere el autor.

Pero aclaremos en este punto: este capitulo de ninguna manera deberia hacer que las
personas se sientan inseguras acerca de su salvacion. Tampoco deberia hacer que las
personas piensen que Dios las esta sosteniendo débilmente. Ni es un intento de decir
que la teologia wesleyana se caracteriza por la inseguridad sobre la salvaciéon. Este
capitulo es un intento de entender la naturaleza de la salvacion y la fe como una
relacion real y continua entre Dios y los seres humanos creados a su imagen. Esto es
realmente una comprensién adicional de como la teologia de Wesley debe tomarse
basada en el amor: el pecado es amor mal dirigido y la santidad es amor perfecto.

ELECCION DE DIRECCION

Incluso para aquellos que han puesto su fe en Jesucristo, dada la naturaleza de la
relacion, queda una eleccion genuina en cuanto a qué o a quién se ama. Entender la
salvacion como algo contingente a una fe continua que es energizada por el amor es
simplemente la implicacion de lo que hemos entendido hasta este punto sobre la
teologia de Wesley.

Esta comprensidn de la perseverancia desde una perspectiva wesleyana nos motiva e
interesa a crecer en fe y gracia todos los dias de nuestra vida. También nos hace tomar
en serio las advertencias y cargos para asegurar la realidad de nuestra fe (notitia,
assensus'y fiducia).

Fundamentalmente, sin embargo, es consistente con la ensefianza del apostol Pablo
cuando exhorta que debemos probarnos a nosotros mismos —examinarnos para ver si
estamos en la fe— (2 Cor. 13:5). Y no debemos olvidar que Pablo nos llama a
probarnos respecto a estar “en la fe”, no a probar nuestro comportamiento, porque
sabe que si las personas estan en la fe, el comportamiento sigue naturalmente.
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Pablo llama a sus lectores a probarse a si mismos respecto a su fe porque tiene una
vision tan vigorosa de la fe. Pablo sabe que un seguidor de Cristo que permanece “en
la fe” perseverara hasta el final, en palabras del apdstol Pedro: “protegidos por el poder
de Dios mediante la fe, para alcanzar la salvacién que esta preparada para ser
manifestada en el tiempo final” (1 Pedro 1:5).

Preguntas para Reflexion

1. ¢ Por qué deberias enfocarte en la salvacion en el presente, asi como en el
pasado y en el futuro?

2.  ¢Qué dice tu comportamiento acerca de tu seguridad de salvacion y
santificacion?

3. ¢Como afecta a tu identidad personal la seguridad de estar “injertado” en la
familia de Dios?

4. ;Te sientes mas espiritualmente independiente que dependiente de Dios al
pensar en el futuro?

5. Silafe es mas un ejercicio que un descanso, ¢cual es tu rutina espiritual para
mantenerte espiritualmente en forma?
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CAPITULO 13
EL CAMINO ORTODOXO

Aquellos de nosotros en la tradicion de santidad debemos ser capaces de dar razén de
lo que creemos —saber con certeza que la teologia wesleyana-arminiana es una
teologia cristiana historica y ortodoxa—.

Desde que los humanos han estado discutiendo y tratando de entender a su Creador,
han estado enfrentando preguntas que van al corazén de quién es Dios. ;Y cdmo
podrian los fieles auténticos desear menos? Después de todo, aquellos que aman al
Sefior su Dios con todo su corazdn deben también amarlo con su mente —nuestras
almas anhelan legitimamente no solo sentir, sino también conocer mas a nuestro
Creador por quien El es—.

Asi que nosotros, seres finitos, buscamos conocer mejor y mas acerca de aquel que es
infinito, para comprender la relacion que nuestro Creador tiene con su creacién. Esta es
la verdadera busqueda de la teologia cristiana: conocer de manera personal y cada vez
mas precisa la naturaleza de nuestro Dios. La ironia, por supuesto, es que los seres
finitos nunca podran comprender exhaustivamente al Ser infinito de Dios. Por un lado,
esta realidad puede ser un deleite para el te6logo: siempre hay mas para aprender,
explorar y contemplar en la relacion con Dios. Pero, por otro lado, también es una
fuente muy real de conflicto y antagonismo para la gran diversidad que constituye el
cuerpo de Cristo.

Una hormiga que ha encontrado un dedo humano y otra que ha encontrado un pie
humano pueden discrepar sobre como son los humanos —las pequefas criaturas
tienen perspectivas profundamente diferentes sobre lo que constituye este mismo ser
monstruoso—. Pero ¢ qué hay de una tercera hormiga que afirma conocer a los
humanos por su colorido plumaje? (¢ Y qué pensar cuando sus respectivas colonias
entran en guerra por estas diferencias?)

Alo largo de la historia humana, y ciertamente a lo largo de la historia de la iglesia, este
ha sido el dilema de la ortodoxia. La sangre se ha derramado notoria y profusamente
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sobre quién tiene la interpretacion autoritativa de la voluntad y la Palabra de Dios. Sin
embargo, no podemos escapar de la realidad, incluso en nuestra era moderna, de que
todavia necesitamos una autoridad en la que confiar, y no importa cuanto protestemos
lo contrario, siempre necesitamos interpretacion.

Es por eso que la ortodoxia debe entenderse correctamente menos como el camino
correcto, y mas fundamentalmente como “[IJo que se considera como creencia correcta
0 adecuada segun lo definido por cuerpos eclesiasticos oficiales” (McKim, 2014, p.
223). Nos guste o0 no, por mas objetivos que intentemos ser al interpretar la verdad,
siempre debe haber una autoridad humana a la cual apelar. Todos tenemos nuestras
ortodoxias.

Incluso hoy, dentro del protestantismo evangélico moderno, puede haber una tendencia
a desafiar la ortodoxia de los wesleyanos. Hay varias razones que exploraremos en
este capitulo, pero tal vez entender las raices de la tradicion de santidad en el propio
John Wesley (1703-1791) pueda explicar nuestra larga historia de “hormigas
hermanas” insistiendo en que somos menos que ortodoxos por no ver las cosas desde
su perspectiva a nivel del pie.

LA ORTODOXIA EN LA TRADICION WESLEYANA

La tradicion wesleyana surge en realidad como una resistencia y una alternativa a lo
que en la Iglesia anglicana del siglo XVIII se creia popularmente que era la ortodoxia.
De hecho, fue en nombre de la ortodoxia cristiana que la Iglesia anglicana establecida
se opondria e incluso, en cierto grado, perseguiria al incipiente movimiento metodista
liderado por John Wesley. Sin embargo, la supuesta ortodoxia que Wesley rechazaba
se centraba en la autoridad y la tradicidn religiosas, sin interés ni preocupacion por una
fe auténtica.

En el Sermoén 114, La unidad del Ser Divino, Wesley (1872/1996) advirtié que puede
haber un idolo entre los cristianos profesantes que es:

mas peligroso que todos los demas... la religion falsa; es decir, cualquier religibn que no
implique entregar el corazon a Dios. Tal es, primero, una religion de opiniones, o lo que
se llama ortodoxia. En esta trampa caen miles de los que profesan sostener “la
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salvacion por fe”; de hecho, todos aquellos que, por fe, entienden solo un sistema de
opiniones arminianas o calvinistas. (vol. 7, p. 269)

En el Sermoén 7, El camino al reino, Wesley (1872/1996) aclar6 atn mas el nucleo del
asunto:

Una [persona] puede ser ortodoxa en todos los puntos; no solo puede adoptar
opiniones correctas, sino defenderlas con celo contra todos los opositores; puede
pensar justamente sobre la encarnacion de nuestro Sefor, sobre la siempre bendita
Trinidad, y sobre cualquier otra doctrina contenida en los oraculos de Dios; puede
aceptar los tres credos: el llamado de los Apostoles, el Niceno y el Atanasiano; y, sin
embargo, es posible que no tenga religion en absoluto, ni mas que un judio, un turco o
un pagano. Puede ser casi tan ortodoxo como el diablo... y, al mismo tiempo, ser tan
extrano como él a la religion del corazoén. (vol. 5, p. 78)

Wesley a menudo se encontr6 enfrentandose a la sabiduria comun que prevalecia en
las sensibilidades de su propia denominacion anglicana, reduciendo el supuesto
estandar fundamental de ortodoxia de la iglesia a poco mas que una adherencia sin
corazon a “la opinién correcta”. Wesley (1872/1996) caracterizé tales “sensibilidades”
con ironia como “en el mejor de los casos, solo una parte muy insignificante de la
religion, si es que se puede considerar parte de ella en absoluto” (vol. 8, p. 249).

Como era de esperarse, muchos de los companeros anglicanos de Wesley se
opusieron a su reduccion de su ortodoxia a idolatria y a una religion sin corazén,
basada en opiniones. Wesley y quienes lo seguian en su incipiente movimiento
metodista fueron condenados por muchos como antiortodoxos y, por ende, heterodoxos
(diferentes 0 no ortodoxos) e incluso heréticos (falsos). En cierto sentido, esa division
de larga data esta en la raiz de muchas sospechas hacia la tradicion wesleyana de
santidad siglos después. Hay una larga tradicién de equiparar la desconfianza de
Wesley hacia las ortodoxias de su tiempo con la heterodoxia, algo diferente 0 menos
que completamente ortodoxo o biblico.

Incluso hoy en dia, en nuestro contexto moderno, la popularidad de varias doctrinas de
la tradicidn teoldgica reformada, particularmente en sus expresiones mas calvinistas,
puede llevar a que algunos todavia cuestionen si la teologia wesleyana-arminiana debe
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considerarse ortodoxa. Por esta razon, aquellos de nosotros en la tradicién de santidad
debemos estar preparados para dar respuesta a lo que creemos, y saber con certeza
que la teologia wesleyana-arminiana, aunque sea compatible con solo una “pequefna”
parte de la religién de algunos calvinistas, es, sin embargo, una teologia cristiana
histérica y ortodoxa.

LA INTEGRIDAD BIBLICA DE LA TEOLOGIA WESLEYANA-ARMINIANA

La sospecha de que el arminianismo es no ortodoxo a menudo se deriva de un
desconocimiento o falta de exposicion a las ensefianzas reales de Jacob Arminio
(1560-1609) y Wesley. De hecho, esta carencia puede encontrarse incluso entre
aquellos que se identifican como comprometidos con una comprension wesleyana-
arminiana de la teologia. En verdad, existe una gran confusion acerca de lo que
realmente constituye la teologia arminiana y wesleyana clasica, incluso dentro de
instituciones académicas wesleyanas (véase Olson, R.E., 2006, p. 15).

Contribuye a esta confusion y desconocimiento la falta de atencion significativa a las
ensefianzas originales de Wesley o Arminio en textos béasicos de teologia cristiana. Por
ejemplo, en las mas de 1,200 paginas de Systematic Theology: An Introduction to
Biblical Doctrine de Wayne Grudem (1994/2000), mientras aborda el “arminianismo”
contemporaneo, las ensefanzas originales de Jacob Arminio se relegan a una
referencia pasajera en una nota al pie y a su inclusion en una bibliografia anotada (pp.
338 n. 29 & 1224), y John Wesley se menciona brevemente dos veces (pp. 879 & 911).
Grudem (1994/2000) incluyd cinco himnos de Charles Wesley (pp. 42-43; 452-453;
623; 632-633; 1108). Esta negligencia es demasiado tipica en discusiones teoldgicas
significativas (Guthrie, 1994; Leith, 1993; McGrath, 1994), contribuyendo asi a la tacita
suposicion de que Arminio y Wesley no tienen un lugar significativo en cuestiones de la
fe cristiana histérica y ortodoxa. El tratamiento de Wesley, y particularmente de Arminio,
en ediciones posteriores de McGrath (2007 y 2011) es muy limitado.

Especialmente indicativa de tal desdén es una amplia ignorancia e incluso distorsion de
la integridad biblica presente en el pensamiento arminiano y wesleyano clasico (Olson,
R.E., 2006, pp. 40-43). A menudo, esto puede ser el subproducto de una suposicion
ingenua de que las interpretaciones diferentes de las Escrituras constituyen una falta
de creencia en las Escrituras; es decir, si no interpretas la Biblia de la misma manera
que yo, entonces debes no creer en la Biblia. Si bien podemos simpatizar con aquellos
que quieren ignorar doctrinas inconsistentes con las ensefianzas de la Biblia, el
rechazo simplista de la teologia wesleyana-arminiana clasica como antibiblica es, en el
mejor de los casos, ignorancia y, en el peor, una tergiversaciéon de la verdad.
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Al igual que el pecado del chisme, para algunos, solo escuchar que una perspectiva es
antibiblica seria razdn suficiente para no investigar mas el asunto. Peor aun,
simplemente repetiran lo que escucharon sin mayor preocupacion por la verdad.

Otro mito popular sobre la supuesta falta de ortodoxia de la teologia arminiana y
wesleyana es la idea errbnea de que Arminio y Wesley confundieron sus ensefianzas
con las de Pelagio. Pelagio fue un monje britanico (aproximadamente 1,000 afos antes
de Arminio) que ensefi6 que los seres humanos nacen sin una naturaleza pecaminosa
y completamente libres en su voluntad. El verdadero error de esta herejia radica en las
ensefianzas de Pelagio de que los seres humanos podian obedecer a Dios sin ninguna
ayuda de la gracia divina. Las ensefianzas de Agustin, su contemporaneo, se oponian
diametralmente.

Pelagio y sus ensefianzas fueron declarados heréticos en el Tercer Concilio Ecuménico
de la Cristiandad en Efeso (431 d.C.). Es importante notar que este no fue un sinodo o
una reunién de un solo grupo de cristianos, sino un concilio ecuménico que
representaba a toda la Iglesia para determinar este asunto. (En contraste, el Sinodo de
Dort de 1618-1619 no fue un concilio ecuménico, sino que estuvo dirigido por “el
partido alto calvinista” con el respaldo del gobierno de las Provincias Unidas (Olson,
R.E., 2006, p. 49)).

Una simple observacion objetiva de los propios escritos de Arminio, asi como de los de
sus seguidores fieles, muestra que el arminianismo auténtico no suscribe a una
voluntad humana absolutamente libre. De hecho, en su Articulo VIII, Arminio
(1825/1996) argumenta repetidamente que es solo por la gracia preveniente de Dios
que los seres humanos tienen alguna esperanza de apartarse del pecado y volverse a
Dios (vol. 1, pp. 763-765).

Ademas, Arminio es claro en la Disputa XI sobre la voluntad libre del hombre y sus
poderes al afirmar que no cree que los seres humanos sean neutrales o capaces,
aparte de la gracia divina, de ejercer la voluntad libre en la salvacion de su alma.
Arminio (1828/1996) declara claramente: “la [voluntad libre] no tiene ningun poder
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excepto aquellos que son animados por la gracia divina” (vol. 2, p. 192). Nadie que lea
con justicia a Arminio puede afirmar creiblemente que es remotamente pelagiano (que
los humanos pueden responder al evangelio aparte de la gracia divina) o
semipelagiano (que la iniciativa para la salvacion recae del lado humano) en sus
afirmaciones teoldgicas (Olson, 2006, pp. 30-31, 81). Incluso los calvinistas estrictos
Robert Peterson y Michael Williams (2004) conceden que los arminianos del siglo XVII,
como el propio Arminio, afirmaban “la necesidad y prioridad de la gracia en la
redencion” y estaban “mas cerca del semiaugustinismo que... del semipelagianismo o
pelagianismo” (p. 39).

Algunos cuestionan la ortodoxia del arminianismo basandose en una vision demasiado
elevada del Sinodo de Dort. El sinodo fue una reunién de seis meses (noviembre de
1618-mayo de 1619) de la iglesia reformada en Dordrecht, Paises Bajos. Esta reunion
fue una reaccion especifica al surgimiento de las ensefianzas de Jacob Arminio.
Arminio ensefiaba teologia en la Universidad de Leiden y fue formado por Theodore
Beza (1519-1605), yerno y sucesor de Juan Calvino (1509-1564). Pero, precipitado por
el hipercalvinismo de su época, Arminio comenzé a dudar de algunas de las
interpretaciones calvinistas de las Escrituras. Se atrevid a cuestionar si ciertos
principios que Calvino afirmé en sus Institutos, particularmente en relacion con la
predestinacion absoluta a la salvacion o la reprobacién, eran necesariamente
compatibles y consistentes con la Biblia.

CUESTIONANDO LA INTERPRETACION DE CALVINO

Hay una distincion muy importante en esta historia: Arminio comenzé a cuestionar la
interpretacion de las Escrituras por parte de Juan Calvino, y lo hizo en un pais donde la
visién de Calvino sobre la Biblia y la teologia reinaba suprema. Fue este
cuestionamiento de Arminio a la interpretacion de la Biblia por parte de Calvino, no a la
Biblia misma, lo que llevé al Sinodo de Dort. Este cuestionamiento de las ensefianzas
de Calvino era algo sin precedentes.

El Sinodo de Dort no puede considerarse una reunidén en la que se alcanzé un
consenso representativo de todas las creencias cristianas, como ocurrié con el Credo
de los Apostoles, el Credo Atanasiano o el Credo Niceno. Esto se debe a que la
composicidon del sinodo no incluia representacion equitativa de la Iglesia occidental
(catdlica), la Iglesia oriental (ortodoxa) ni siquiera del emergente grupo arminiano.
Podria decirse que no podria haber una representacion "igualitaria" del grupo arminiano
porque apenas estaba surgiendo. Sin embargo, los Remonstrantes (arminianos) no
estuvieron verdaderamente representados en las audiencias; habia 102 calvinistas
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holandeses, 28 delegados calvinistas de otros paises y 13 representantes arminianos
(Wynkoop, 1967, pp. 59-60), quienes fueron excluidos de participar, salvo como
acusados (Olson, R.E., 2006, p. 49). Phillip Schaff (1909) confirma lo que parece
predecible por simple observacion: el sinodo tenia su conclusién decidida antes de que
comenzara (p. 513).

CINCO PUNTOS DE DIFERENCIA

Los Remonstrantes (teblogos protestantes de los Paises Bajos [arminianos])
presentaron cinco puntos en los que diferian de la interpretacidon de las Escrituras de
Calvino en el Sinodo de Dort. Estos puntos se convirtieron en la base e impulso para el
surgimiento de los cinco puntos del calvinismo (TULIP, por sus siglas en inglés):
depravacion total, eleccion incondicional, expiacion limitada, gracia irresistible y
perseverancia de los santos (McKim, 2014, p. 328).

Irbnicamente, hasta la objecién arminiana, estos puntos no existian en esta ahora
famosa forma.

Quienes concluyeran con el sinodo que Arminio y sus seguidores eran herejes o no
ortodoxos estarian argumentando en términos de la interpretacion de las Escrituras
segun Calvino. Si este fuera el caso, entonces la teologia de Calvino deberia
reemplazar el estudio de la Biblia misma. La afirmacion del Sinodo de Dort de que el
arminianismo era herético se basaba en las interpretaciones de Calvino y Beza
(derivadas de los escritos del posterior Agustin), y no en el cristianismo clasico y
consensuado, tal como lo entendieron los padres de la Iglesia oriental y el temprano
Agustin antes de su lucha con el pelagianismo (Oden, 2012, vol. 2, p. 185). (Cabe
destacar que la doctrina de la reprobacién absoluta —predestinacion a la condenaciéon
— rechazada por Arminio y Wesley, no solo fue rechazada por el Segundo Concilio de
Orange en 539, sino que tampoco es seguida por muchos teélogos reformados hoy en
dia (Oden, 2012, vol. 2, pp. 159, 162)). La tradicion teologica reformada es mas amplia
y, ciertamente, no sinbnima de las ensefianzas de Juan Calvino (Stewart, 2011, pp. 35,
39-41, 63, 70-71; McGrath, 2007, p. 48; Olson, R.E., 2006, p. 16). A pesar de un
resurgimiento discutible del calvinismo, un informe de 2008 afirma que "la mayoria de
los bautistas del sur y muchos otros evangélicos no abrazan completamente el
calvinismo" (Allen & Lemke, 2010, p. 2).
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El peligro en la época del Sinodo de Dort no es menos presente hoy: presumir tener el
monopolio de la interpretacion absoluta de la Palabra de Dios. ;No deberiamos estar
dispuestos a ser personas cuya ortodoxia pueda permitir cierto desacuerdo? ; Estamos
dispuestos a estar de acuerdo con la evaluacién del apéstol Pablo? "Porque ahora
vemos por espejo, oscuramente; mas entonces veremos cara a cara. Ahora conozco en
parte; pero entonces conoceré como fui conocido" (1 Cor. 13:12). ¢ Estamos dispuestos
a involucrarnos en el estudio serio de la Biblia y, sin embargo, permitir la realidad de
que no podemos entender cada detalle al punto de excluir a cualquiera que pueda
tener una interpretacion diferente a la nuestra?

WESLEY, UN HOMBRE DE UN SOLO LIBRO

Uno de los grandes seguidores de Arminio fue John Wesley (unos 100 afios después).
Wesley era un sacerdote anglicano capacitado. Su ordenacion al sacerdocio fue
después de su compromiso con los Treinta y Nueve Articulos del anglicanismo, que se
alinean claramente con las ensefianzas cristianas historicas y ortodoxas. La afiliacién
de Wesley con la Iglesia anglicana significaba que Wesley formaba parte de un grupo
que buscaba mediar la via media (un camino intermedio) entre las tradiciones catélica
romana y ortodoxa oriental al llamar a una recuperacién de la fe y la practica de los
primeros cuatro siglos de la Iglesia cristiana, ya que todas las divisiones (catélica
romana y ortodoxa oriental) aparecen después de estos primeros cuatro siglos
(Maddox, 1994, p. 30). De hecho, algunos estudiosos sostienen que la teologia de
Wesley es el resultado de un énfasis de la Iglesia occidental en la justificacion por fe y
la theosis (participacion divina, no deificacion), un énfasis realizado por la Iglesia
oriental.

Desde 1730 en adelante, Wesley (1872/1996) estaba decidido a ser homo unius libri,
"un hombre de un solo libro", considerando ningun otro, comparativamente, excepto la
Biblia (vol. 11, p. 373), expresado de la siguiente manera:

Quiero saber una cosa: el camino al cielo; cdmo llegar seguro a esa feliz orilla. Dios
mismo se ha dignado ensenar el camino. Para este fin vino del cielo. Lo ha escrito en
un libro. jOh, dame ese libro! jA cualquier precio, dame el libro de Dios! Lo tengo: aqui
hay suficiente conocimiento para mi. (vol. 5, p. 3)

El amor y la devocion de Wesley por la Biblia impregnaban sus escritos, sus
predicaciones y su vida personal. Wesley (1872/1996) afirmé "la palabra escrita de Dios
como la unica regla suficiente tanto de la fe cristiana como de la practica" (vol. 8, p.
340). El método teoldgico de Wesley incluye las formas auxiliares de "Escritura
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confirmada por la tradicion apostdlica... la razdn habilitada por la gracia, y... la
experiencia personal del Espiritu en la comprension de la Palabra de Dios proclamada
en la Escritura" (Oden, 2012, vol. 1, p. 65).

El compromiso de Wesley con la Biblia esta completamente alineado con la exégesis
"clasica" y protestante (Oden, 1994, p. 57). Este proceso exegético consiste en leer las
Escrituras a la luz de las Escrituras. Se trata de tener en cuenta toda la Escritura al leer
un pasaje. Este modo de interpretar las Escrituras coloca ironicamente a Wesley en la
misma linea de herencia directa de la Reforma y su alta vision de la naturaleza,
inspiracion, autoridad e interpretacion de la Escritura.

Ademas, Wesley se adhiere a la interpretacion literal o simple de las Escrituras, a
menos que sea una interpretacion irracional, indigna del caracter moral de Dios o
inconsistente con el contexto de toda la Escritura (Oden, 1994, pp. 57-58; Oden, 2012,
vol. 1, pp. 67-68). Una vez mas, Wesley adopta y practica una interpretacion de las
Escrituras que forma parte de la préactica cristiana historica y ortodoxa. Puedes
cuestionar la interpretacién de un pasaje por parte de Wesley, pero no puedes criticar
justificadamente su método teoldgico para interpretar las Escrituras.

El extenso conocimiento de Wesley de los padres de la Iglesia (tanto de Oriente como
de Occidente) proporciona credibilidad a que Wesley era completamente ortodoxo en
su teologia. El erudito arminiano Roger Olson afirma que el renombrado erudito
patristico Thomas Oden, en su célebre Teologia sistematica de tres volumenes,
demuestra que las ensefianzas tanto de Arminio como de Wesley son consistentes con
el consenso doctrinal de los primeros padres de la Iglesia (cientos de afios antes de
Jacob Arminio) (Olson, R.E., 2006, p. 29).

LA ORTODOXIA DE WESLEY

¢, Cudles son las ensefianzas de Wesley que deberian considerarse ortodoxas y
aceptadas por el consenso de la Iglesia a lo largo de los siglos? Estas ensehanzas se
encuentran, nada menos, que en el contenido de los credos consensuales de la Iglesia
cristiana: el Credo de los Apéstoles, el Credo Atanasiano y el Credo Niceno. Estos tres
credos son precisamente a los que Wesley (1872/1996) se refiere cuando afirma que
aquellos que se reunen en grupos fruto del Avivamiento metodista son ortodoxos en
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sus creencias como cristianos metodistas (vol. 5, p. 78; vol. 7, p. 421; Oden, 2012, vol.
1, p. 85).

El movimiento de pequefos grupos, resultado del Avivamiento metodista en Inglaterra,
no fue un intento de iniciar una nueva religion. Wesley (1872/1996) declara que este
movimiento fue un esfuerzo para “difundir la religion basada en las Escrituras por toda
la tierra, entre personas de toda denominacién, permitiendo a cada uno mantener sus
propias opiniones y seguir su propio modo de adoracion” (vol. 7, p. 208).

Por lo tanto, lo que esta claramente presente en las ensefianzas de Arminio y Wesley
son ensefianzas que son consistentes con las declaraciones y ensefianzas de los
concilios ecuménicos y con la interpretacion histérica y ortodoxa cristiana de la Biblia.
Si bien en muchos puntos estas ensefianzas difieren de las ensefianzas de Juan
Calvino, siguen siendo una interpretacién que encuentra resonancia y acuerdo con las
ensefianzas consensuales mas tempranas de la Iglesia. También es evidente un
compromiso mutuo con la Biblia, consistente con todos los seguidores de Jesus que
creen en la Biblia a lo largo de la historia de la Iglesia.

Esto es suficiente para darle a una persona la confianza de creer y comunicar que la
teologia wesleyana-arminiana es claramente ortodoxa. Los capitulos subsiguientes
exploraran algunas de las doctrinas wesleyanas-arminianas distintivas, revelando su
compromiso con la misma fe historica y ortodoxa, “la fe que ha sido una vez dada a los
santos” (Judas 3).

Preguntas para la reflexion

1. ¢Qué significa comprender intelectual y emocionalmente las creencias que
forman tu fe?

2. ¢ Qué recursos tienes para guiarte en la comprension de la autoridad de las
Escrituras sobre tus creencias?

3. ¢Cudles de tus creencias estan basadas mas en la “opinion correcta” que en el
descubrimiento personal?
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¢, Estas guardando algun resentimiento hacia la creencia declarada de otra
persona que difiere de la tuya?

¢, Consideras el contexto cuando fundamentas tu postura en un pasaje de las
Escrituras?
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Cuestionario Teologico: El Poder
Esperanzador de la Gracia

Autor: Dr. Cliff Sanders

CAPITULO 1: LA NATURALEZA DE DIOS

1. ¢ Como afecta mi comprension de Dios mi entendimiento de quién soy y en qué
creo? Lo que viene a la mente cuando se piensa en Dios influye necesariamente en lo
que una persona cree, y eso impacta directamente en cdmo vive . Si se tiene una vision
incorrecta de Dios, surgiran problemas reales al relacionarse con EI.

2. ¢ Practicas mirar los mandamientos de Dios en las Escrituras a través del filtro de su
amor perfecto? Toda verdad, incluidos los mandamientos, tiene su fundamento y
medida en el amor de Dios. Wesley ensefiaba que, aunque Dios puede hacer lo que le
plazca, Su naturaleza esencial es que ama y le encanta hacernos felices .

3. Cuando te miras al espejo, ¢ te ves como un objeto de, y creacion de, el amor
perfecto de Dios? La teologia wesleyana enfatiza que Dios ama a toda la humanidad,
no solo a unos elegidos, basandose en que Dios es primordialmente amoroso y justo .

4. Cuando reflexionas sobre tu relacién con Dios, ¢ lo piensas mas en el contexto de su
naturaleza amorosa que en su autoridad soberana? Mientras que Calvino veia a Dios
primordialmente como un Rey Soberano, Wesley lo veia como un Padre Amoroso. Para
Wesley, el amor es el "atributo reinante" de Dios .

5. ;,Como fortalece tu relacion con El el hecho de que Dios cre6 un pueblo que puede
experimentar su amor? Dios cre6 un universo donde el amor es una posibilidad real y
no algo determinado o automatico, permitiendo que las personas elijan amar
libremente, lo cual es lo que verdaderamente le glorifica .
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CAPITULO 2: VOLUNTAD RESTAURADA

1. ¢, Como te ayuda un mayor entendimiento de Dios a comprender mejor tu salvacion?
Entender que Dios es un ser personal interesado en tratar con los humanos como
personas racionales permite ver la salvacion como una invitacién persuasiva a
cooperar con Su gracia, en lugar de un decreto mecanico e irresistible .

2. ,Como afecta tu independencia espiritual de Dios a tus actos de bondad o actos de
misericordia? La independencia de Dios es la fuente de los problemas humanos; sin
una relacion con la fuente de vida, ser amable equivale a tratar los sintomas de la
muerte espiritual .

3. Dado que el amor es una cuestion de eleccién, ;como mejora la libertad dada por
Dios para seguirlo la calidad de tu relacién con EI? Al no ser simplemente criaturas
manipuladas o autbmatas, el libre albedrio moral permite que la fe sea una relacion
personal y volitiva, lo que constituye la superioridad de la fe cristiana auténtica .

4. ;Como agrega profundidad espiritual a tu relacion con Dios el hecho de que fuiste
creado a Su imagen? Poseer el imago Dei otorga la capacidad Unica para tener
relaciones trascendentes y practicar la misma cualidad que define a Dios: el amor .

5. ¢Como te ayuda el entendimiento de la gracia de Dios a lidiar con tus miedos
personales? La gracia preveniente abre la percepcidon del individuo y luego "alivia los
temores", permitiendo que el corazon rinda su resistencia a los dones de Dios .

CAPITULO 3: LA ESENCIA DEL PECADO
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1. ¢ Por qué es importante reconocer los actos voluntarios de desobediencia contra
Dios como pecado, en lugar de como un error comun? Wesley define el pecado
estrictamente como una transgresion voluntaria de una ley conocida de Dios. Confundir
pecado con simples errores de juicio hace que la victoria sobre el pecado parezca
imposible y reduce la santidad a una gestion ineficaz de comportamientos.

2. ¢, Por qué la victoria sobre el pecado diario es una posibilidad real en tu vida? Porque
el pecado es una cuestion de voluntad y motivo, no una sustancia fisica de la
naturaleza humana. La gracia de Dios tiene el poder de rectificar el amor y estabilizar
los afectos.

3. ¢ Por qué se considera que el pecado es un asunto entre Dios y tu? Porque el
pecado es fundamentalmente una perturbacion en el amor y una priorizacion personal
del yo por encima de Dios; es una respuesta relacional negativa ante una persona real .

4. ;Como es el amor entre Dios y tU mucho mas grande que cualquier otra relacion?
Porque el amor es el compromiso total de todas las intenciones y poderes de la
persona, siendo la caracteristica que mas significativamente refleja la esencia de haber
sido creado a imagen de Dios.

5. ¢ En qué sentido el pecado te pone en una posicién de autoridad sobre Dios? El
pecado es soberania propia y rebelion voluntaria; es la respuesta de vernos a nosotros
mismos como si fuéramos Dios, centrando la vida fuera de El .

CAPITULO 4: REDENCION UNIVERSAL

(Nota: Las preguntas al final del capitulo 4 en el texto original repiten temas del pecado
y motivo, aqui se responden bajo la perspectiva de la redencién universal del capitulo).
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1. ;Como afecta la vida santa la perspectiva que uno tiene del pecado? La santificacion
terapéutica sana la disposicidn interna, permitiendo reconocer que el pecado no es una
falla inevitable de la mortalidad, sino una negativa voluntaria de amar .

2. ¢De qué manera el descuido del deber hacia Dios y los demas es una cuestion de
amor? El pecado ocurre cuando una persona, conociendo su deber de amar a Dios y al
projimo, no lo cumple; el problema de raiz no es la falta de obediencia, sino la falta de
amor .

3. ¢ Qué relacion tiene el motivo de una persona con su amor por Dios? El amor se
trata de la motivacion; Wesley sostenia que dar la vida a Dios no sirve de nada si no se
le entrega el corazon y la intencién pura.

4. ;Por qué quebrantar la ley del amor esta en el centro de quebrantar todas las demas
leyes? Porque toda la ley se cumple en la palabra "amor"; cualquier mandamiento se
mide y cumple a través de este filtro .

5. ¢ Como trae la santificacién sanidad a una disposicion interna 0 a una negativa
voluntaria de amar a Dios y a los demas? La gracia santificadora no solo perdona, sino
que sana terapéuticamente los afectos pervertidos, permitiendo una vida de devocion
total.

CAPITULO 5: SALVACION PARA TODOS LOS QUE CREEN
1. ¢ Cual fue tu mayor "deuda" que fue saldada por la expiacion de Jesucristo? La

expiacion pago la deuda creada por el pecado, reconciliando a los humanos que
habian resistido a Dios en su independencia.
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2. ¢, Se denigra el caracter de Dios o la oferta de salvacién cuando alguien no acepta su
gracia o misericordia? No existe texto biblico que sugiera que el rechazo humano
denigre la oferta divina; al contrario, la grandeza de la gracia de Dios se muestra en
que es ilimitada y se extiende incluso a quienes la rechazan .

3. ¢ Por qué debe incluirse la dependencia en la sangre de Cristo con las doctrinas
biblicas para formar la fe de uno? Wesley ensef6 que la fe no es solo asentimiento
intelectual a doctrinas, sino una plena confianza y dependencia en los méritos de la
vida, muerte y resurreccion de Cristo .

4. Dado que la fe viene del oir el evangelio, ¢ qué método de entrada estas utilizando
para seguir desarrollandola? La fe es el resultado de escuchar la predicacion de la
Palabra de Cristo, no de un decreto eterno .

5. ¢Qué significa dar simplemente un asentimiento intelectual a las doctrinas del
evangelio? Es una fe inactiva o "ortodoxia muerta"; Wesley buscaba una fe vibrante
energizada por el amor, que es la que realmente salva .

CAPITULO 6: LA DICHOSA CERTEZA

1. ¢ De qué maneras te ha dado Dios la seguridad de que eres salvo? A través del
testimonio directo del Espiritu (una impresion interna de que soy hijo de Dios) y del
testimonio indirecto (el analisis racional del fruto del Espiritu y la obediencia).

2. ¢ Qué "analisis racional" usarias para defender tu seguridad de salvacién? La
inferencia objetiva basada en la presencia de frutos espirituales y el caminar en
obediencia a la voluntad de Dios.
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3. ¢ Por qué es fundamental la seguridad de tu salvacion para crecer en gracia 'y
santidad? Porque el amor es la raiz de la santidad, y no podemos amar a Dios hasta
que sepamos (por el testimonio de Su Espiritu) que El nos ama primero .

4. i Puedes tener la seguridad de tu salvacion sin "sentirlo"? Si, Wesley reconocié que
la fe justificadora no siempre esta acompanada de seguridad inmediata debido a
ignorancia o trastornos corporales, aunque la seguridad es el privilegio comun de los
hijos de Dios .

5. ¢ Como describirias una "relacion vibrante con Dios"? Como una religion interna y
vital de la Biblia, que supera la mera forma externa y se evidencia por la vida de Dios
habitando en el alma .

CAPITULO 7: LA ESENCIA DE LA SALVACION

1. ¢ Cuadles son las cosas nuevas en una "nueva vida en Cristo"? Un nuevo corazén, un
nuevo espiritu, justicia impartida y la transformacion del caracter para caminar en los
mandamientos de Dios.

2. ;Puedes estar "bien con Dios por fe" y aun asi defender acciones pecaminosas? No;
Wesley advertia que esto es antinomianismo. El Nuevo Pacto promete poder para
cambiar, no excusas para seguir en el pecado basandose en un corazén engafnoso .

3. ¢ CoOmo se vive la justicia que Dios imparte al creyente? A través de una fe activa que
opera por el amor y se manifiesta en una vida justa, no solo en un cambio de estatus
legal.
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4. ;Como el amar a los demas demuestra que estas "bien con Dios"? El amor a los
demas es el fruto necesario de la aceptacion por parte de Dios; una conversién que no
convierte el amor fundamental no es una conversion cristiana .

5. ¢ Como se modela la justificacion en una vida transformada frente a un cambio de
estatus? La justificacidn es un cambio relativo (estatus), pero el nuevo nacimiento es un
cambio real (naturaleza). Dios implanta justicia en quien se la ha imputado.

CAPITULO 8: LA IMPORTANCIA DE LA GRACIA

1. ,Cémo eres un testigo viviente de que la gracia de Dios no es solo algo que El hace
"por nosotros", sino también algo que hace "en nosotros"? La gracia "en nosotros" es el
poder del Espiritu Santo que nos permite realizar lo que humanamente era imposible,
rectificando nuestros deseos .

2. ¢ Qué expresiones visibles de otras personas has recibido que indicarian que fueron
"medios circunstanciales de la gracia"? Experiencias inesperadas como una cancion en
la radio 0 un mensaje de aliento de un amigo que fortalecen el espiritu en momentos de
debilidad .

3. ¢ En qué actos de misericordia 0 ministerios compasivos estas involucrado que
Wesley llamaria "medios prudenciales de gracia"? Actos como alimentar al hambriento,
visitar enfermos, consolar afligidos o animar a quienes hacen el bien.

4. ;Como es el bautismo un simbolo de tu relacion con Dios a través de su gracia y tu
fe en Jesucristo? (El texto no profundiza en la simbologia del bautismo en las
preguntas, pero lo menciona como parte del morir al pecado y unirse a Jesus )
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CAPITULO 9: ROMANOS 7

1. ¢ Qué evidencia has visto que indique la ineficacia de la "Ley" para superar el
dominio del pecado en la humanidad caida? La ley es débil por la carne; su funcion es
iluminar el pecado pero, al decir "no hagas eso", irobnicamente lo estimula y despierta.

2. ,Como puedes atestiguar personalmente que la "voluntad no asistida" de una
persona no es efectiva para tratar con el pecado? La personalidad humana (intelecto,
voluntad y emocion) no tiene posibilidad frente al poder del pecado sin el
empoderamiento del Espiritu .

3. ¢ Por qué es peligroso tratar con el pecado simplemente esforzandose mas para ser
justo? Porque eso es vivir bajo la ley, lo cual provoca frustracién y desesperacion ("el
bien que quiero hacer no lo hago"), ya que la ley fortalece el pecado en lugar de
vencerlo.

4. ; Qué medios ha proporcionado el Espiritu Santo para evitar que seas "dominado por
el pecado"? La "ley del Espiritu de vida en Cristo Jesus", que libera de la ley del pecado
y permite cumplir el requisito de la ley andando conforme al Espiritu.

5. ¢Cémo describirias "la vida en el Espiritu" en relacién con superar el dominio del
pecado? Como una nueva ley en accion que otorga el poder necesario para no ser
dominado por el pecado, algo que el esfuerzo humano o la ley escrita nunca pudieron
lograr.

CAPITULO 10: SANTIDAD ES AMOR

1. ¢ En qué se diferencia la vida en el poder del Espiritu Santo en el Nuevo Testamento
de la vida bajo el régimen de reglas en el Antiguo Testamento? En que los humanos
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necesitan vida nueva, no reglas nuevas. La santidad en el NT no es gestion de
comportamientos, sino una vida vibrante motivada por un corazén enamorado de Dios .

2. ;Qué diferencia hace identificar de qué estas "separado" en lugar de identificar "para
quién estas separado"? La santidad es positiva (separacion para Dios) antes que
negativa (separacion de algo). Al estar separado para una relacion de amor con Dios, el
apartarse de lo malo es una consecuencia natural, no una prohibiciébn amarga .

3. ¢ Qué significa estar conformado a "la voluntad revelada de Dios"? Significa buscar la
santidad de corazén y de vida, logrando una conformidad tanto interior (motivos) como
exterior (acciones) con Su voluntad.

4. ; Como describirias tu relacién actual con Dios: "apartada y especial" o "comun"?
Una relacidon "santa" (qodesh) es aquella que no es comuan ni cotidiana, sino reservada
y unica, similar a la exclusividad de un matrimonio sagrado .

5. ¢ Por qué es importante que entiendas el amor de Dios por ti antes de responder a
Dios en amor? Porque el amor de Dios es el fundamento de toda santidad; no podemos
amarle hasta estar convencidos de que El nos amé primero .

CAPITULO 11: LA SANTIFICACION ES AMOR PERFECTO

1. ¢ Por qué es importante ser optimista de que la gracia de Dios puede traer una
"salvacion completa" a la "humanidad depravada"? Porque el optimismo de la gracia
sostiene que el poder de Dios es mayor que el pecado, el mundo o el demonio,
permitiendo una transformacion real en esta vida y no solo un ideal inalcanzable .
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2. ,Como afecta tu personalidad y otros afectos un "afecto absoluto" por Dios?
Funciona como un principio organizador que integra todos los poderes de la
personalidad, dirigiendo el comportamiento hacia un uUnico disefio: agradar a Dios .

3. ¢Qué tiene que ver la perfeccidn de motivo e intencion con una "perfeccion de
amor"? La perfeccién posible en la tierra no es absoluta ni infalible, sino una perfeccion
de intencion donde el amor a Dios gobierna todos los temperamentos y palabras .

4. ; Como contrarresta tu comprensién de ser maduro o crecer en tu fe la falsa nocién
de ser absolutamente perfecto? El término biblico telios significa madurez o plenitud de
desarrollo, no impecabilidad absoluta. Quien esta en "amor perfecto" debe seguir
vigilante y creciendo continuamente en gracia.

CAPITULO 12: PERSEVERANCIA DE LOS FIELES

1. ¢ Por qué deberias enfocarte en la salvacion en el presente, asi como en el pasado y
en el futuro? Porque aunque la salvacion es una realidad presente (pasar de muerte a
vida), también tiene una dimensién futura condicionada a perseverar en la fe hasta el
fin .

2. ;Qué dice tu comportamiento acerca de tu seguridad de salvacién y santificacion?
La fe verdadera no puede dejar de actuar; produce obediencia y santidad. Si no hay fe
que actue por amor, no hay base para la perseverancia final.

3. ¢ Como afecta a tu identidad personal la seguridad de estar "injertado" en la familia
de Dios? Brinda el consuelo de pertenecer por gracia, pero también el desafio de
permanecer firme mediante una fe continua, sabiendo que la incredulidad podria
resultar en separacion .
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4. ; Te sientes mas espiritualmente independiente que dependiente de Dios al pensar
en el futuro? El orgullo es autosuficiente, mientras que la fe es dependencia de Dios.
Solo la dependencia constante permite perseverar bajo Su proteccion .

5. Si la fe es mas un ejercicio que un descanso, ¢,cudl es tu rutina espiritual para
mantenerte espiritualmente en forma? Implica un ejercicio continuo y sostenido de fe
(notitia, assensus, fiducia), examinandose a uno mismo regularmente para asegurar
que se permanece en la fe .

CAPITULO 13: EL CAMINO ORTODOXO

1. ¢ Qué significa comprender intelectual y emocionalmente las creencias que forman tu
fe? Significa amar a Dios con la mente, buscando conocerle por quien El es, més alla
de solo sentir, para que la religidon no sea solo un sistema de opiniones sino una
entrega del corazdn.

2. ¢ Qué recursos tienes para guiarte en la comprension de la autoridad de las
Escrituras sobre tus creencias? La Biblia como regla Unica, confirmada por la tradicion
apostdlica, la razdn habilitada por la gracia y la experiencia personal del Espiritu .

3. ¢ Cudles de tus creencias estan basadas mas en la "opinion correcta" que en el
descubrimiento personal? Wesley advertia que ser "ortodoxo como el diablo" (tener
opiniones correctas sin religion del corazdn) es una trampa peligrosa.

4. ; Estas guardando algun resentimiento hacia la creencia declarada de otra persona
que difiere de la tuya? Wesley abogaba por difundir la religion biblica permitiendo a
cada uno mantener sus propias opiniones y modo de adoracién, evitando el monopolio
de la interpretacion.
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5. ¢ Consideras el contexto cuando fundamentas tu postura en un pasaje de las
Escrituras? El método wesleyano exige leer las Escrituras a la luz de las Escrituras y
adherirse a la interpretacion literal a menos que sea irracional o inconsistente con el
caracter moral de Dios.
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